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Resumen

La lectura y el analisis de la Constitucion Plurinacional de Bolivia, sancionada en 2009, han
cumplido el rol de disparadores de puntos criticos, problemas y areas de reflexion respecto a
los idearios politicos vy filoséficos sobre los que se sustentan los marcos normativos y las
practicas politicas, econémicas, sociales y culturales en las sociedades latinoamericanas. La
trascendencia de la nueva Constitucion radica en que ella expresa, a partir de una impronta
notoriamente indigena, una racionalidad diferente que nos conduce a cuestionar las
perspectivas, los marcos tedricos y las categorias hegemonicas de Occidente. Tal es el caso,
tanto de las conceptualizaciones y tradiciones politicas que provienen de una matriz liberal y
republicana occidental, como de los presupuestos epistémicos sobre los que se asienta la
produccion de conocimientos asi como nuestra relacion con la naturaleza. En esta linea, se
analizan a partir de diversos autores criticos, los conceptos filoséfico politicos y los
presupuestos epistémicos que caracterizan a la racionalidad moderna. El pluralismo de la
nueva Constitucion boliviana pone en el foco el rol del Estado, el que deja de ser un
receptaculo de libertades individuales para constituirse en un lugar de articulacién de sujetos
politicos diferentes: pueblos y naciones indigenas, comunidades interculturales, comunidades
afrodescendientes, individuos e inclusive la naturaleza es reconocida, de forma novedosa,
como sujeto de derechos.

Desde esta perspectiva, el establecimiento de una democracia intercultural se torna
fundamental para lograr el dialogo en la diversidad y posibilitar la convivencia. El horizonte
indigena enriquece los andlisis filosoficos y politicos en tanto incorpora los mecanismos de la
democracia comunitaria presuponen una nueva subjetividad politica basada en el consenso y
la prevalencia de lo comunitario frente a lo individual. Reivindica ademas una relacién de
proximidad existencial con la naturaleza y propone una forma de vida sustentada en el régimen

del “vivir bien” que resulta una critica profunda
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a los modos de vida consumistas propios del capitalismo.

Abstract

The reading and analysis of the Bolivian Plurinational Constitution, adopted in 2009, have
accomplished the role of triggering critical points, problems and reflections on political and
philosophical ideologies, which frame the political, economic, social and cultural practices in
Latin American societies. Considering its aboriginal influence and imprint, the new Constitution
expresses a different rationale that leads us to question the Western world’s perspectives,
theoretical frameworks and hegemonic categories. In particular, on the political
conceptualizations and traditions that come from a Western world’s liberal and republican
matrix, and on epistemic assumptions on which knowledge and our relationship with nature are
based. From this perspective, a review and analysis of key authors was conducted on the
political philosophical concepts and epistemic assumptions that characterize the modern
rationale. The pluralism of the new Bolivian Constitution focuses on the role of the state, which
ceases to be a receptacle of individual freedoms to become a linking place of different political
subjects, such as aboriginal nations and peoples, intercultural communities African-descendant
communities, individuals, and even nature, which is recognized in a novel way as a subject of
rights. From this perspective, the establishment of an inter-cultural democracy becomes critical
to achieve a dialogue on diversity and to facilitate the coexistence. The aboriginal influence
enriches the philosophical and political analysis by incorporating the mechanisms of community
democracy that presuppose a new political subjectivity based on consensus, and the
prevalence of community over individual. It also claims a relationship of existential closeness
with nature, and proposes a way of life based on the principle of "living well," which turns into a

serious critique of consumerism-based lifestyle of capitalism.
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Resumen

La lecturay el andlisis de la Constitucién Plurinacional de Bolivia, sancionada en 2009, han cumplido
el rol de disparadores de puntos criticos, problemas y areas de reflexion respecto a los idearios
politicos y filoséficos sobre los que se sustentan los marcos normativos y las practicas politicas,
econdmicas, sociales y culturales en las sociedades latinoamericanas. La trascendencia de la nueva
Constitucion radica en que ella expresa, a partir de una impronta notoriamente indigena, una
racionalidad diferente que nos conduce a cuestionar las perspectivas, los marcos teéricos y las
categorias hegemonicas de Occidente. Tal es el caso, tanto de las conceptualizaciones y tradiciones
politicas que provienen de una matriz liberal y republicana occidental, como de los presupuestos
epistémicos sobre los que se asienta la produccion de conocimientos asi como nuestra relacion con la
naturaleza. En esta linea, se analizan a partir de diversos autores criticos, los conceptos filoséfico
politicos y los presupuestos epistémicos que caracterizan a la racionalidad moderna. El pluralismo de
la nueva Constitucién boliviana pone en el foco el rol del Estado, el que deja de ser un receptaculo
de libertades individuales para constituirse en un lugar de articulacion de sujetos politicos diferentes:
pueblos y naciones indigenas, comunidades interculturales, comunidades afrodescendientes,
individuos e inclusive la naturaleza es reconocida, de forma novedosa, como sujeto de derechos.
Desde esta perspectiva, el establecimiento de una democracia intercultural se torna fundamental para
lograr el dialogo en la diversidad y posibilitar la convivencia. El horizonte indigena enriquece los
analisis filosoficos y politicos en tanto incorpora los mecanismos de la democracia comunitaria
presuponen una nueva subjetividad politica basada en el consenso y la prevalencia de lo comunitario
frente a lo individual. Reivindica ademas una relacion de proximidad existencial con la naturaleza y
propone una forma de vida sustentada en el régimen del “vivir bien” que resulta una critica profunda

a los modos de vida consumistas propios del capitalismo.



Abstract

The reading and analysis of the Bolivian Plurinational Constitution, adopted in 2009, have
accomplished the role of triggering critical points, problems and reflections on political and
philosophical ideologies, which frame the political, economic, social and cultural practices in Latin
American societies. Considering its aboriginal influence and imprint, the new Constitution expresses
a different rationale that leads us to question the Western world’s perspectives, theoretical
frameworks and hegemonic categories. In particular, on the political conceptualizations and traditions
that come from a Western world’s liberal and republican matrix, and on epistemic assumptions on
which knowledge and our relationship with nature are based. From this perspective, a review and
analysis of key authors was conducted on the political philosophical concepts and epistemic
assumptions that characterize the modern rationale. The pluralism of the new Bolivian Constitution
focuses on the role of the state, which ceases to be a receptacle of individual freedoms to become a
linking place of different political subjects, such as aboriginal nations and peoples, intercultural
communities African-descendant communities, individuals, and even nature, which is recognized in
a novel way as a subject of rights. From this perspective, the establishment of an inter-cultural
democracy becomes critical to achieve a dialogue on diversity and to facilitate the coexistence. The
aboriginal influence enriches the philosophical and political analysis by incorporating the
mechanisms of community democracy that presuppose a new political subjectivity based on
consensus, and the prevalence of community over individual. It also claims a relationship of
existential closeness with nature, and proposes a way of life based on the principle of "living well,"

which turns into a serious critique of consumerism-based lifestyle of capitalism.



NUEVOS MARCOS DE CONVIVENCIA EN LATINOAMERICA:
LA CONSTITUCION PLURINACIONAL DE BOLIVIA (2009)

1>

“El vino, de platano, y si sale agrio, jnuestro vino

Jose Marti, “Nuestra América”

1. Introduccion

La lectura y el andlisis de la Constitucion Plurinacional de Bolivia, sancionada en 2009 han
cumplido el rol de disparadores de puntos criticos, problemas y areas de reflexion respecto a los
principios organizadores que rigen los marcos normativos sancionados para nuestras sociedades
latinoamericanas. Su trascendencia consiste en que ella expresa, a partir de una impronta
notoriamente indigena, una racionalidad diferente que nos conduce a cuestionar las perspectivas, los
marcos tedricos y las categorias hegemdnicas de Occidente. En esta linea critica, los aportes del
pensamiento andino, medular tanto en la Constitucion boliviana como en la ecuatoriana, pueden
servir como referencia y motivacion a las discusiones actuales acerca de los modelos de sociedad
deseada en América latina.

Se busca desarrollar especificamente el contraste que supone el establecimiento de este marco
normativo innovador, con las conceptualizaciones y tradiciones que dan fundamento a las cartas
constitucionales latinoamericanas, que conservan su matriz liberal y republicana occidental a pesar
de las reformas que dispusieron su actualizacion, conforme a las transformaciones sociales que
impulsaron tales cambios juridicos en las Ultimas décadas del siglo XX.

La explosion de demandas sociales que con desigual intensidad surgieron a partir de los ochenta y,
con mayor potencia desde los noventa, mientras el neoliberalismo avanzaba con confianza una vez
desarticulada la Unica opcion politica que parecia poder hacer frente al capitalismo, sefiala el
agotamiento de los actores partidarios tradicionales y el inicio de una nueva época. Esta se caracteriza
por la constitucion de nuevos sujetos politicos tales como los movimientos identitarios y sociales,
entre ellos las naciones y los pueblos indigenas de América. Las nuevas tecnologias de informacion

y comunicacion dieron a los movimientos sociales, considerados a si mismos como excluidos del
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proceso de globalizacion, la posibilidad de trascender el espacio y lograr una comunicacién amplia
que permitié compartir experiencias, aunar criterios y crecer como alternativas al pensamiento
dominante. A diferencia de otros grupos identitarios constituidos en esos afos, las naciones y los
pueblos indigenas cuentan con una larga tradicion y una cultura que habiendo sido subyugada durante
siglos, permanece viva y dispuesta a defender sus derechos e inclusive a servir de referencia a otros
procesos de cambio. La conmemoracion del V' Centenario de la Conquista espafiola (1492-1992)
proveyo a tales pueblos y naciones indigenas un contexto adicional que fue aprovechado para elevar
su voz y hacer conocer sus reclamos.
Esta investigacion es fundamentalmente tedrica y no incluye trabajo de campo, sin embargo los
aportes realizados desde la antropologia por autores como Rosana Guber en cuanto al concepto de
reflexividad -entre otros autores y tematicas- pueden ser importantes en la medida que las lecturas y
analisis realizados incluyen la comprension de elementos normativos y culturales diferentes al
propio. De acuerdo con esta autora, el investigador interpreta sus lecturas a partir de sus propios
marcos teoricos y culturales. Es decir, no existe una mirada neutra como pretenden los positivistas,
sino que la mirada del investigador siempre presupone un bagaje teérico y conceptual. En linea con
las posturas de Pierre Bourdieu (1930-2002) o Gaston Bachelard (1884-1962), la autora propone el
gjercicio de la reflexividad como préctica fundamental para hacer explicito el marco desde donde se
enuncian los argumentos. Esto implica llevar adelante una reflexién sobre el sentido comdn del
investigador, su bagaje teérico y sus modelos explicativos. Sera s6lo a través de este ejercicio que se
ird descentrando y comenzando a internalizar la perspectiva de los otros. Con el objetivo entonces de
hacer explicitos algunos supuestos de la investigacion, a modo de ejemplo podria mencionarse que:
a) Se valora positivamente el establecimiento de una ciudadania intercultural que logre la
construccion de un marco de convivencia basado en la tolerancia y el reconocimiento del
otro. Ello implica el abandono de cualquier pretension universalista en tanto se apoya la idea
de que cada sociedad y solo ella es quién puede definir las reglas de convivencia que surjan
de la discusion de sus integrantes y de su particular composicion.
b) La perspectiva tedrica desde la que se plantea la investigacion se nutre de las vertientes
criticas al liberalismo y adhiere a las teorias que sostienen al colonialismo como un elemento
central en juego para la comprension de las realidades latinoamericanas.
c) Se propone usar el contraste, no para idealizar una cosmovision diferente, sino para sefialar
la necesidad de tener una mirada critica sobre marcos de convivencia que fueron establecidos
de acuerdo con el orden colonial primero, y neocolonial més tarde, y que se encuentran hoy

eficientemente naturalizados.



Por esta razon, el presente trabajo ha sido estructurado del siguiente modo: en primer lugar se
presentan los elementos centrales del paradigma occidental moderno, tanto en lo que hace a sus
concepciones filosofico politicas como en lo que se refiere a sus presupuestos epistemoldgicos. Se
parte de la idea que ambas construcciones revisten un carécter histérico y epocal, a pesar de haber
sido revestidas con un matiz de universalidad. Esta apropiacion de los espacios de verdad “natural”,
“objetiva” y “universal” es justamente lo que se pretende desmontar a partir de los argumentos criticos
provistos por autores como Michel Foucault (1926-1984) y Charles Taylor (1931-).

Se trabajan algunas nociones claves que caracterizan a la filosofia politica moderna tales como
contrato social, soberania, derechos subjetivos y liberalismo. El tratamiento de estos conceptos
contribuye a caracterizar las configuraciones teoricas que han revestido mayor influencia en la
conformacion de los idearios politicos y en las construcciones empiricas de las sociedades
occidentales incluyendo las sociedades latinoamericanas.

En cuanto a la epistemologia moderna, caracterizada por la hegemonia absoluta de la racionalidad
cientifica, se trabajan sus principales presupuestos y se destacan algunas vinculaciones con la filosofia
moral. En estos analisis -tanto filoséfico politicos como epistemolégicos- se trabajan también los
aportes criticos del sociélogo lusitano Boaventura de Sousa Santos (1940-) cuya perspectiva, a
diferencia de los autores anteriormente mencionados, incluye una mirada de mayor proximidad a las
realidades latinoamericanas e introduce aspectos relativos al colonialismo y neocolonialismo como
elementos centrales de su propuesta.

En la segunda parte del trabajo se presenta un andlisis de la Constitucion Plurinacional de Bolivia de
2009 con la intencion de mostrar los elementos de un nuevo paradigma puesto en juego que se
cristaliza a partir de su sancion. Se intenta, a través de su analisis, desplegar los elementos novedosos
que se nutren de una racionalidad diferente -indigena andina- y que estructuran y dan cuerpo a nuevas
estatalidades. La nueva Constitucion pone en el centro de la escena el rol del Estado. Su pluralismo
obliga a reconsiderar los modos de organizacion politica y social e introduce la necesidad de
conceptualizar un dialogo intercultural que articule la convivencia entre sujetos politicos diferentes.
Entre los elementos novedosos se cuentan también dos de gran relevancia que han sido tratados en
este trabajo. El primero es aquel vinculado con los derechos de la naturaleza y tiene su origen en el
rol protagdnico que la Pachamama detenta en la cosmovision andina. Su constitucion como sujeto
de derechos plantea un desafio tedrico trascendente en el mundo juridico en tanto implica, por primera
vez en la historia, considerar un ente no humano como portador de derechos. El segundo es el
relacionado con el “vivir bien”, un principio organizador de la vida en sociedad que se basa en la
valoracion de una ética comunitaria y que esté presente en la mayoria de los pueblos indigenas de la

region. Esta caracteristica representa un lugar privilegiado para constituirse en una critica del



paradigma consumista e individualista de Occidente. Ambos elementos -los derechos de la naturaleza
y el vivir bien- tienen la potencia suficiente como para trascender las fronteras de los pueblos
indigenas y animar propuestas en otras latitudes. Para todos estos temas se han trabajado un grupo
nutrido de autores, latinoamericanos en su mayoria, cuyos escritos han sido publicados por CLACSO,
la editorial Abya Yala (Ecuador), La Muela del Diablo (Bolivia) y numerosos articulos y
publicaciones en diversos medios académicos. En este grupo se encuentran Luis Tapia, Ximena
Soruco Sologuren, Maria Teresa Zegada Claure, Alvaro Garcia Linera, Radl Eugenio Zaffaroni,
Alberto Acosta, Eduardo Gudynas, Josef Estermann, Mabel Thwaites Rey, Luis Alberto Reyes, entre
muchos otros intelectuales.

La sociedad boliviana es sumamente compleja y el proceso en el que esta inmersa es rico e innovador
en tanto involucra valoraciones y practicas que se diferencian ampliamente de las conocidas. Las
tematicas planteadas nos conducen a reflexiones y consideraciones que amplian la perspectiva y
generan expectativas.

Cabe mencionar que a lo largo del trabajo, y con el objetivo de enriquecer el andlisis se realizan
numerosas menciones a la Constitucion de Ecuador de 2008 que comparte con la boliviana su

pertenencia a un horizonte pluralista y de democracia intercultural.

2. La modernidad occidental

2.1. Estado, soberania y derechos individuales en la concepcion de la filosofia politica
moderna
El proceso que se caracteriza como “modernidad” y que trajo consigo el predominio de un
nuevo paradigma civilizatorio se asento en la construccion de una nueva racionalidad que molde6 una
nueva idea de sujeto, de la vida en sociedad y de su organizacion politica, asi como también dio lugar
a una nueva teoria del conocimiento. Bajo los impulsos de tal racionalidad, la reflexion de la filosofia
politica comenzé a definir nuevas problematicas, conceptos y teorias. Si bien tuvo su centro en
Europa, el nuevo paradigma no tard6 en ser hegemanico y, a partir de la conquista y la expansion
colonial, incluir en su modelo civilizatorio al resto de los territorios de Occidente.
En Europa, la construccion de los Estados soberanos fue un proceso indisolublemente ligado a la
disolucidn de las estructuras feudales y al desenvolvimiento de la expansién econdmica capitalista

obstaculizada por las guerras de religion que enfrentaban a catélicos y protestantes y que impedian el



logro de un ambiente de paz duradero®. El término soberania aparece en escena junto con el término
Estado a fines del siglo XVI2. Ambos conceptos afirman una realidad que se contrapone al poder
medieval, tanto al poder del papado como al del imperio. La soberania del Estado implicara la
concentracion del poder sobre una poblacion, en un territorio y dispondrd ademéas del monopolio de
la violencia. Los nuevos Estados soberanos rompieron con las estructuras sociales feudales,
caracterizadas por sus elementos jerarquicos y en su lugar impulsaron la emancipacién del individuo.
Frente a esta situacion, la construccidn politica estatal se ocupara también de garantizar la cohesion
social en un ambiente caracterizado por la disolucion del orden previo y la guerra.

Soberania significa poder de mando en la sociedad politica y constituye una racionalizacion juridica
del poder, capaz de transformar el uso de la fuerza en violencia legitima en tanto la ley otorga al
soberano su ejercicio. Tal legitimidad se construye a partir de los nexos establecidos por el derecho
gue excluyen el uso de la fuerza como modo de sometimiento al gobierno. Las nociones “de hecho”
-0 de facto- y “de derecho”-0 de ley- se excluyen entre si, ya que la practica “de hecho” se relaciona
con el ejercicio de la fuerza, mientras que el predominio del derecho se basa en los acuerdos racionales
de acatar una ley comun. El ejercicio de la fuerza por parte del gobierno sélo es tolerable en la medida
en que se funda en la ley, que hace que el ejercicio de su soberania sea legitimo. La nueva soberania,
este nuevo poder legitimo del Estado, se plasma tanto en forma interna como externa. En el plano
interno porque significara la eliminacion de los poderes feudales y de los cuerpos intermedios
vigentes, y en el externo, porque incluye la relacion con otros Estados soberanos en una época de
transformacion y desintegracion imperial. En el &mbito de la filosofia politica existen numerosos
autores que definen el concepto de soberania, entre ellos uno de sus precursores es Jean Bodin (1529-
1596), para quién la soberania incluia la potestad de crear y derogar las leyes sin que el soberano
estuviera sometido a ninguna limitacién. La soberania era, segn su Optica, absoluta, inalienable,
imprescriptible e indivisible®. Bodin seguia la tradicién aristotélico tomista segtin la cual la unidad de
la sociedad no es el individuo sino la familia y en ello se diferencia de uno de los filésofos politicos

de mayor trascendencia en la conformacion del nuevo paradigma: Thomas Hobbes (1588-1679)%.

1 Los acuerdos signados en la Paz de Westfalia en 1648 significaron la desintegracion del Sacro Imperio
Romano Germanico y el establecimiento de un nuevo orden politico basado en la soberania nacional de los
Estados.

2 VVéase Bobbio, N y Mateucci, N., Diccionario de Politica 4ta ed. México, Siglo XXI, 1986. Pag. 1535.

3 Seglin menciona Bobbio “Bodino paso a la historia del pensamiento politico como el tedrico de la soberania;
pero este concepto que caracteriza la naturaleza del Estado ciertamente no fue descubierto por Bodino.
“Soberania” significa pura y simplemente “poder supremo”, es decir, poder que no reconoce por encima de si
mismo ningun otro [...] Este poder supremo, o summa potestas, es el poder soberano; donde hay un poder
soberano, hay un Estado.” Bobbio, N., La teoria de las formas de gobierno en la historia del pensamiento
politico 2da ed., México, Fondo de Cultura Econdémica, 2001, pag. 80.

4 Hobbes también sostenia una posicion absolutista en la que el poder soberano no tenia limites juridicos ni
éticos, pero la toma de sus decisiones estaba basada en una racionalidad que tenia como objetivo lograr la paz
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Esta distincion marca una de las diferencias fundamentales entre la vieja y la nueva constelacion
conceptual: la idea del individuo como centro de la reflexion filos6fica y como piedra de toque de
toda la construccion moderna.

El nuevo paradigma filoséfico vendria a reemplazar los principios que habian constituido al modelo
vigente desde Grecia clasica, que estaba asentado sobre dos preceptos centrales. Por un lado, se
apoyaba en la consideracion del ser humano como un ser con una naturaleza “politica” innata. Por el
otro, sostenia la preeminencia del todo frente a las partes, idea que sustentaba una vision organicista
que entendia un orden cosmoldgico en el que cada parte tenia su razén de ser en funcion de ese todo
universal.

En el modelo clésico, la vida en sociedad se explicaba como el resultado del aglutinamiento de
familias en unidades cada vez mas grandes, es decir, a partir de una agregacién cuantitativa impulsada
y reactualizada en los distintos momentos histéricos por el caracter eminentemente social del hombre.
Para el modelo tradicional existia una vinculacién intrinseca, ontoldgica, entre el ser humano y la
comunidad politica que constituia la polis. Esta reproducia el orden metafisico universal que no debia
ser alterado si se pretendia vivir en armonia. Se trataba de una vision conservadora, que validaba una
sociedad jerarquica en la que cada posicion social cumplia su rol y con ello colaboraba con el orden
del conjunto. Las distinciones y las discriminaciones sociales en el ejercicio de los derechos y las
obligaciones quedaban asi plasmadas ontol6gicamente en una estructura fuertemente estratificada y
sin movilidad. Este orden del cosmos y de la polis no podia ser cambiado por el individuo cuya
autorrealizacion se daba s6lo a través de la participacion en la comunidad politica. EI “vivir bien” del
ciudadano no pasaba por la mera satisfaccion de sus necesidades materiales sino que requeria del
gjercicio de su intelecto y de la puesta en practica de los principios éticos que guiaban sus conductas

personales y sociales. El bien comin de la sociedad se lograba a partir de un obrar racional y ético

social en favor de los intereses y utilidades de los individuos. Ademas Bodin reconocia ciertas limitaciones al
poder soberano provenientes de las leyes naturales y divinas y en el derecho de los privados, en cambio para
Hobbes, en el poder soberano, ambos limites desaparecen. “Por lo que hace a las leyes naturales y divinas, no
es que Hobbes niegue la existencia de éstas, pero afirma (correctamente) que ellas no son como las leyes
positivas; y no lo son porque no se pueden hacer valer con la fuerza de un poder comun. Asi pues no son
obligatorias exteriormente, sino solo lo son interiormente, es decir, en conciencia.” Bobbio, op.cit., pag. 96.
Estas posiciones de soberania absoluta intentaron construir un poder legitimo que garantizara el orden en un
contexto caracterizado por el conflicto. Del mismo modo, la situacién en Inglaterra, donde las luchas entre el
poder de la monarquia y la nobleza dieron como resultado la Revolucion Gloriosa de 1688 y la instalacién de
una monarquia constitucional -caracterizada por la instauracion de un poder ejecutivo y otro legislativo-
sirvieron de contexto al pensamiento de John Locke (1632-1704). Este autor, considerado uno de los padres del
liberalismo moderno, si bien reservaba en el soberano la definicion de la guerra y la paz, a diferencia de los
autores anteriores veia en el Parlamento el origen del poder supremo. Por su parte Jean Jacques Rousseau (1712-
1778) mas adelante, definira la soberania como la emanacién del poder del pueblo inaugurando la tradicion
democréatica moderna.



gue no pretendia cambiar el orden natural de las cosas, sino que a partir de tal obrar contribuia al
logro del bien, el equilibrio y la armonia. Sin embargo, este orden comunitario y politico, construido
a partir de la sociabilidad innata del hombre, se caracterizaba por conceder la ciudadania sélo a los
varones adultos y libres por lo que al mismo tiempo condenaba a la esclavitud y a la marginacion a
mujeres, nifios, esclavos y trabajadores manuales. Pero estas distinciones eran parte del orden natural
de las cosas. EI modelo clasico griego relaciona la identidad fisica o metafisica con el grado de
perfeccion moral. Por ello, conocer es comprender la finalidad que todos los seres tienen en virtud de
su esencia, dada por la posicién que ocupan en el contexto universal. Por Gltimo, el modelo clésico
detentaba también una posicion animista segln la cual los eventos de la naturaleza se explicaban a
partir de analogias con los sentimientos humanos como la pasion, el amor, la tranquilidad o la furia.
A partir del siglo XVI1I, en un contexto signado por profundas transformaciones econémicas, sociales,
politicas y religiosas, el nuevo paradigma avanzara en la consolidacion de sus nuevas constelaciones
tedricas. Una de sus expresiones mas importantes la constituye la escuela del derecho natural o
iusnaturalismo. En ella se agrupan filésofos que tienen entre si amplias diferencias, tales como
Hobbes, Locke, Rousseau e Immanuel Kant (1724-1804), pero cuyos aportes fueron centrales para
dar forma a una de las configuraciones tedricas de la filosofia politica moderna de mayor relevancia.

Tal como menciona Jorge Dotti:

El paradigma novedoso, que hegemoniza las concepciones politicas en los siglos XVII y
XVII1, es el del iusnaturalismo moderno, y su formulacién supone una nueva concepcion de
lo racional y de lo natural, tal como se va consolidando en Occidente a partir del
Renacimiento.®

El iusnaturalismo moderno se diferencia del modelo clasico en sus dos postulados centrales. Por un
lado -respecto a la preeminencia del todo sobre las partes- , desconoce la idea de un orden metafisico
universal que la sociedad reproduce, en el que cada cosa tiene su lugar, que no debe ser modificado
ya que se encuentra en consonancia con su caracter moral. No entenderd la naturaleza ni la sociedad
en términos de jerarquias inamovibles, sino que consagrard el movimiento como la caracteristica
central de los cuerpos y la auto-conservacion como el principio que explica el movimiento de todos
los seres. Por otro lado -respecto a la sociabilidad innata del hombre- el iusnaturalismo parte de la
premisa segin la cual los seres humanos son individuos libres, iguales y titulares de derechos
naturales, y la autonomia constituye su caracter distintivo. La vida en sociedad ya no sera la

conclusion natural de la evolucion de formas orgéanicas y comunitarias sino que se explicara como el

® Dotti, J.E., “Pensamiento politico moderno”, en: de Olaso, E., (ed.), Enciclopedia iberoamericana de filosofia,
Volumen VI. Del Renacimiento a la llustracion I, Madrid, Trotta, 1994, apartado 11.
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resultado del ejercicio de la voluntad libre de un individuo que, en uso de su razén, considera mas
conveniente para su preservacion vivir en sociedad. No hay una inevitabilidad social como parte de
una esencia humana politica sino un individuo que, motorizado por su interés personal, se somete a
las leyes y a un gobierno que le garantice su seguridad. La pregunta central que el modelo
iusnaturalista intentara responder es porqué los hombres obedecen y de donde surge la legitimidad de
quienes ejercen el mando.

La respuesta tedrica a la pregunta sobre la obligacion politica se expresard, desde los pensadores
iusnaturalistas, en la teoria del contrato social. Sin duda, la teoria del contrato constituye uno de los
artefactos tedricos que ha tenido mayor influencia en el ideario filoséfico politico de Occidente.

Los filésofos iusnaturalistas articulan un esquema tricotomico para explicar el transito del individuo
desde un estado original de naturaleza hacia la constitucion de una sociedad civilizada a la cual
acceden a través de la adhesion al pacto social. El estado de naturaleza, es definido como una situacion
primigenia, de cierto salvajismo, en la que no existe la ley ni el Estado, y el hombre dispone de
absoluta libertad. Esta situacion, si bien es valorada en tanto los hombres carecen de restricciones
para el ejercicio de su derecho mas elevado -segun la teoria del derecho natural el hombre goza de
derechos innatos a usufructuar todas las cosas y a ser juez en las disputas que pueda tener con otros
hombres-, es también entendida como una situacion de alto riesgo para la supervivencia. El Unico
criterio valorativo de su accionar es su propio beneficio y su limite lo constituye el mismo derecho
gue tienen otros hombres. Esta situacion hace del estado de naturaleza una realidad conflictiva donde
la seguridad de la vida es escasa. Es ésta la razon por la cual los hombres decidiran, mediante un
acuerdo racional y voluntario, adherir al pacto social y acceder con ello al estado de civilidad. En este
transito necesariamente deberan renunciar parcialmente a sus libertades para delegarlas a una
organizacion mayor -el Estado- que a partir de tal adhesion y del consenso logrado por quiénes seran

sus miembros, serd el encargado de administrar la ley comun. Al respecto, dice Dotti:

El nlcleo doctrinario de esta figura es que todo ejercicio de la soberania, para ser, legitimo,
debe contar con el consentimiento de sus subditos y estar finalizado al respecto de la
integridad corporal y moral de los mismos. El relato ficcional de una supuesta condicion
originaria hace del individuo la clave de bdveda del edificio estatal, construido a partir de la
voluntad de sus futuros miembros. De este modo, el interés personal (en el sentido mas
amplio del término) marca los limites del poder publico, y las funciones soberanas se definen
con atencion a esa condicién pre-politica, de la cual la soberania toma origen.®

Desde esta perspectiva, la libertad del individuo es definida de un modo negativo, es decir como

ausencia de interferencia. En la medida que el otro es concebido como un obstaculo a mi libertad, la

® Dotti, op.cit., apartado I1.2.
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sociedad pre-politica estara constituida por un conjunto de individuos en estado de conflicto
permanente. Es interesante sefialar que como condicién previa al pacto social, el paradigma moderno
sostiene la idea de la existencia de un acuerdo comunicativo tacito entre los hombres que establece
categorias comunes y que sirve de marco para la comprension y la construccion de una vida en
sociedad. En la medida en que aceptamos estos marcos de sentido dejamos de lado nuestros instintos
naturales y nos sometemos a una experiencia comun. Este acuerdo intersubjetivo es de fundamental
importancia ya que constituye un prerrequisito para la constitucion de la sociedad civil y la

construccién de una vida en paz; retomando otra vez a Dotti:

Todos los seres humanos, en la medida en que dialogan, dan su consentimiento a esas reglas
que permiten la conformacion de un mercado de ideas, producto por excelencia de la razén
tedrica; asi como, en la esfera de la praxis, el respeto de tal acuerdo garantiza el orden
republicano y el funcionamiento del mercado de bienes econdmicos. En ambos casos, el
consenso es la clave de la arquitectura moderna.”

El estado de civilidad al que se accede a partir de la adhesion al contrato no tiene nada de natural. Es
una construccion cultural cuyo principal objetivo es garantizar el orden, evitar el conflicto propio del

estado de naturaleza y garantizar la seguridad y la supervivencia de los individuos; es por ello que:

[...] se trata del pacto o contrato social, que marca el antes y el después respecto de la
decisién —individual y colectiva— de convivir politicamente. Sin acuerdo, no hay vida en
comun bajo una autoridad soberana. Lo que para los antiguos era la conclusion natural de la
evolucion de formas de existencia siempre organicas y comunitarias, para los modernos es el
resultado de una ruptura voluntaria de la condicién en que la naturaleza ha puesto al hombre.®

El orden politico y social del modelo tradicional provenia de un orden incuestionable dado por el
cosmos, pero la modernidad realizard una inversion de sentido. En el nuevo paradigma, los roles y
las posiciones diferenciadas, y los beneficios y las obligaciones que ellos entrafian son comprendidas
como construcciones artificiales y revisten menor trascendencia si se las considera en relacion a los

valores de libertad e igualdad que constituyen su nicleo esencial. Dotti agrega:

Fundamentalmente, el nicleo de la pedagogia iluminista es que las distinciones,
prerrogativas y obligaciones, inevitables en toda convivencia, son artificiales y secundarias
frente a la libertad y a la igualdad propias del hombre en cuanto tal, previo a su pertenencia
a tal o cual rango dentro de un orden politico.®

" Dotti, op.cit., apartado 1.2.
8 Dotti, op.cit., apartado I1.1.
® Dotti, op.cit., introduccién.
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La teoria del contrato, en las versiones de Hobbes, Locke y también de Kant, constituye una
construccion meta-tedrica que despliega un razonamiento ético-politico mediante el cual se valora
primordialmente la libertad individual antes de valorar una formula politica de convivencia. Si bien
Rousseau comparte con estos autores la idea del contrato como acuerdo voluntario, sostiene que la
voluntad general tiene prioridad respecto a la voluntad individual. Para Rousseau, el ejercicio del
poder soberano expresaba una racionalidad centrada en la voluntad general antes que individual. Los
intereses particulares quedaban subsumidos al logro del bien comdn y ello constituia el vinculo social
fundamental. Sin este acuerdo no existiria la sociedad con lo que la soberania se definia entonces
como la expresion de la voluntad general mas que como la simple adicién de las voluntades
individuales.

Entre los distintos tedricos que postulan la idea del contrato social se pueden encontrar enormes
divergencias tales como la mencionada respecto a Rousseau. En referencia a tales diferencias,
Norberto Bobbio'® menciona que el elemento que permite agrupar a autores tan diversos en la misma

escuela es, antes que la similitud en el contenido de sus reflexiones, su metodologia:

El método que une a autores tan diferentes es el método racional, o sea el método que debe
permitir reducir el derecho y lo moral (ademas de la politica), por primera vez en la historia
de la reflexion sobre la conducta humana, a ciencia demostrativa.*!

Los pensadores iusnaturalistas intentaron utilizar el paradigma teérico y metodoldgico que habia dado
lugar a los nuevos conocimientos cientificos de la fisica y la astronomia para la elaboracion de teorias
respecto de la sociedad y el Estado. Hobbes, por ejemplo, pretendia elaborar una “geometria moral”
gue estableciera leyes naturales que permitieran explicar el comportamiento humano y a partir de
esta racionalidad fundar un orden social y politico que garantizara la paz. El lazo que unira entonces
a autores tan diversos serd la busqueda de esta racionalidad “objetiva” capaz de fundar una ética
universal sobre la cual poder cimentar la nueva organizacion social y politica que traia consigo la

modernidad.

Sin embargo, (segin Bobbio y Bovero) mas alla de las variaciones estructurales, dentro de
los limites de un modelo Unico, y méas alld de las divergencias ideoldgicas, todas las
filosofias politicas que se incluyen en el &mbito del iusnaturalismo tienen, respecto a las

10 Segtin Bobbio (1909-2004) la fecha de inicio del iusnaturalismo esta dado por la obra de Hugo Grocio (1583-
1645) y su finalizacidn esta dada tanto por las grandes codificaciones de la época napolednica de principios del
siglo XIX como por el historicismo hegeliano.

11 Bobbio, N. y Bovero, M., Sociedad y Estado en la filosofia moderna, México, Fondo de Cultura, 1986,
pag.18.
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que las anteceden y a las que las siguen, una caracteristica distintiva comuin: la tentativa de
construir una teoria racional del Estado.?

El ejercicio de la racionalidad aplicada al pensamiento sobre la vida en sociedad y a la organizacion
politica de sus miembros se expresd a fines del siglo XVIII en las consignas del Iluminismo de
libertad e igualdad. La Revolucién Francesa y la estadounidense significaron el triunfo de tales
valores y el surgimiento de las condiciones que posibilitarian el advenimiento de la democracia
moderna. La pregunta filoséfica del derecho natural acerca de como lograr una asociacion de libres e
iguales recibi6 un nuevo impulso y tuvo como respuesta la articulacion de los conceptos de soberania
popular y de derechos humanos. Desde aquel momento se establecié en Occidente un universalismo
igualitario y la percepcidn de la necesidad de inclusién del otro con iguales derechos.

El orden juridico moderno entendido como el orden estatal constituido mediante el derecho positivo
estatuido y coactivo, se basé en los derechos subjetivos que se formalizaron frente al poder del Estado
a fines del siglo XVIII. Los derechos subjetivos son publicos cuando se refieren a los derechos del
sujeto frente al Estado y son privados cuando se trata de los derechos del sujeto frente a otros sujetos,
incluyendo las controversias con el Estado cuando éste no obra como tal. En el mismo proceso en
gue se establecen los derechos subjetivos a los seres humanos, se niegan los derechos a los animales
gue hasta ese momento eran juzgados y penalizados sirviendo de chivos expiatorios ya que se evitaba
con ello que el castigo recayera sobre los humanos. Los derechos subjetivos definen los ambitos de
accion dentro de los cudles sus titulares pueden actuar y se considera que todo aquello que no esta
especificamente prohibido, es territorio pleno para el desarrollo de la libertad individual y la eleccion
de lo que se considere mas conveniente. Esto significa que la normativa juridica moderna define un
ambito de legalidad factica y coactiva que se cristaliza en el derecho positivo y se escinde de este
modo, de los contenidos morales. La justificacion de los derechos y deberes morales intenta responder
la pregunta acerca de porqué el individuo tiene que hacer tal o cual cosa. Ellos surgen a partir de la
consideracion de deberes reciprocos, sociales e implican determinadas estructuras axiolégicas en

consonancia con una cosmovision particular. El filésofo Jurgen Habermas (1929-) sostiene:

Mientras la moral nos dice por qué estamos obligados a hacer algo, de la estructura del
derecho se infiere la primacia de estar legitimado para hacer algo. Mientras los derechos
morales se derivan de deberes reciprocos, las obligaciones juridicas se deducen de la
restriccion legal de las libertades subjetivas. Los modernos conceptos de persona juridica y
comunidad juridica explican porque se privilegian los derechos -en términos conceptuales-
frente a las obligaciones.*®

12 Ibidem, pag. 126.
13 Habermas, J., La constelacion posnacional, Buenos Aires, Paidds Ibérica, 2000, pags. 148 y 149.
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El derecho racional -natural- ha intentado ocupar el lugar de la objetividad y por lo tanto se ha tornado
derecho positivo, factico, coactivo, sin importar la opcion valorativa que el individuo escoja. Solo se
requiere de €l, para la vida en sociedad, que reconozca la ley positiva, pero mas alla de ella, puede
escoger con absoluta libertad sus preferencias y criterios acerca de qué cosas estan bien y qué cosas
estan mal. Respecto a la legitimidad de las normas juridicas positivas, es el poder estatal quien debe
ocuparse de su validez mediante dos caminos. Por un lado garantizando que se cumplan los
procedimientos racionales establecidos para su legislacion, por el otro, garantizando su cumplimiento.
Segun menciona Habermas, en etapas anteriores, el derecho positivo moderno, epocal y contingente,
se nutria de los valores universales y necesarios provistos por el derecho natural, de filiacion religiosa
o metafisica. Este derecho suponia la existencia de un conjunto de verdades “naturales” una suerte de
derecho a priori, independiente de cualquier legislador y fundado en la naturaleza humana.
Paulatinamente, las transformaciones sociales y politicas, las migraciones y la conformacion de
sociedades pluralistas en las que deben convivir grupos humanos de diversas religiones y credos, este
tipo de éticas colectivas vinculantes han ido desapareciendo en favor de una secularizacién asociada
con neutralidad. De algin modo son los derechos humanos, especialmente a partir de la Declaracion
de Derechos Humanos realizada por Naciones Unidas en el afio 1947, quienes ocupan en la actualidad
el punto de referencia moral -0 la ética vinculante- tanto local como a nivel internacional. A pesar de
ello, son varios los paises fuera de Occidente que critican y reflexionan sobre este modelo de primacia
de los derechos humanos. Advierten no s6lo sobre el relegamiento a un segundo plano de los derechos
colectivos y los derechos econdmicos, sino que critican el predominio de una perspectiva que

privilegia los derechos antes que las obligaciones.**

14 Es interesante sefialar el punto de vista respecto de los derechos humanos del politélogo nigeriano Claude
Ake (1939-1996) “La idea de derechos humanos, o de derechos legales en general, presupone una sociedad
atomizada e individualista, una sociedad en una situacion de conflicto endémico. Presupone una sociedad de
personas conscientes de los que las hace distintas de los demas y de sus intereses particulares, y ansiosas por
conseguirlos. Nosotros ponemos menos énfasis en el individuo y mas en la colectividad, no queremos admitir
que lo individual tiene derechos que pueden ser contrarios a la sociedad. Nosotros asumimos la armonia y no
la divergencia de intereses, la competicidon y el conflicto, estamos mas dispuestos a pensar en nuestras
obligaciones para con otros miembros de nuestra sociedad que en las obligaciones que ellos tienen con nosotros.
Ake, C., “The African Context of Human Rights”, en Africa Today, 34, 1987, pag. 5.” Citado en Habermas,
op.cit., pag. 159. Por su parte, Boaventura de Sousa Santos sostiene que la concepcion de derechos humanos
pas6 en las Gltimas décadas del siglo XX y principios del siglo XXI a desempefiar un rol central en el discurso
emancipatorio dado el ocaso de las propuestas socialistas. Por esta raz6n es necesario deconstruir el concepto
de derechos humanos y revisar su caracter universal ya que por tratarse de una concepcion occidental lleva
implicitos presupuestos diferentes de los que rigen las éticas de sociedades no occidentales. B. de Sousa Santos
propone realizar un ejercicio intercultural que reflexione sobre la dignidad de los seres humanos en las distintas
culturas. Antes que nada es necesario reconocer que existe relatividad cultural (diferente de relativismo) es
decir, que existe diversidad cultural y que las culturas se caracterizan a su vez por su incompletud.
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El establecimiento del derecho positivo otorgd al Estado moderno el andamiaje juridico institucional
que necesitaba para su consolidacion y significo su secularizacion y el desacoplamiento definitivo del
poder de la Iglesia. Segun el credo occidental, la soberania popular y los derechos individuales
constituyen los dos pilares normativos sobre los que se asienta la legitimidad del orden politico
moderno. Ambos conceptos se relacionan con las dos tradiciones politicas mas importantes dentro de
Occidente: la tradicion republicana y la tradicion liberal. Mientras la tesis republicana pone el acento
en la dimension politica del individuo -y estd vinculada histéricamente con Aristdteles y el zoon
politikon - la tesis liberal, que tiene como referente principal a Locke, se centra en la primacia de las
libertades individuales. Estas tradiciones estan a su vez vinculadas con dos concepciones de la libertad
definidas como “libertad de los antiguos”, quienes concebian a la libertad de la persona en relacion
con su status en la comunidad -libre o esclavo- pero tenian una vision positiva en tanto la libertad se
relacionaba con la participacion politica y con las posibilidades de autorrealizacion moral. Por el
contrario, la “libertad de los modernos” se basa en una vision negativa de la libertad, considerada
como ausencia de interferencia y se despliega a partir de las libertades individuales que han dado
lugar al surgimiento de los derechos subjetivos.

Si bien ambas tradiciones estan presentes y pueden coexistir, existe entre ellas una tension ya que la
voluntad de la mayoria debe contemplar los intereses individuales y de grupos minoritarios que
también forman parte de la sociedad. Mientras que la soberania popular, la democracia y los derechos
de participacion y comunicacion que constituyen la dimensién de la ciudadania y que garantizan la
autonomia politica de los ciudadanos, se relacionan con la tradicion republicana, los derechos
subjetivos que garantizan los derechos individuales, se relacionan con la tradicion liberal tributaria
de Locke y garantizan la vida y la libertad privada del individuo.

El constitucionalismo del siglo XIX vino a reforzar la idea de preservacion de los derechos
individuales frente al poder del Estado. Histéricamente el término constitucionalismo se utilizé para
caracterizar una forma de Estado basada en una separacion de poderes que produjo un poder
compartido entre el soberano y el parlamento?®. Desde la ciencia politica actual, el constitucionalismo
se define como una técnica juridica que tiene como objetivo asegurar a los ciudadanos el ejercicio de
sus derechos individuales limitando el poder soberano del Estado'®. A lo largo de la historia, tal
técnica juridica se habria presentado con ropajes tedricos y practicos diferentes, entre ellos la doctrina
del Estado de derecho en Alemania (Rechstaat), el garantismo francés y el Rule of law en el Reino

Unido. Todas ellas implican que los actos del poder pablico deben enmarcarse en el conjunto de leyes

15 La primera experiencia histdrica de una monarquia constitucional en la que el poder se encuentra compartido
entre el rey y el Parlamento es precisamente la de la Revolucién Gloriosa de 1688-89 en Inglaterra.
16 \/éase Bobbio y Mateucci, op.cit., pag. 389.
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positivas que lo regulan de antemano, y tienen como prioridad la preservacion de los derechos
individuales. El Estado de derecho resulté una innovacion institucional que se definié en
contraposicion al despotismo y a la identificacion de las 6rdenes del poder publico con la voluntad
arbitraria del soberano. Ya en el siglo XIX los ciudadanos tendran a su disposicion los recursos
institucionales necesarios para defenderse del poder publico.

Claro esta que este universalismo igualitario fue una construccion conceptual, tedrica, que sirvié de
base para la configuracion de un ideario, pero en la practica el contrato social distaba mucho de incluir
a todos los miembros de la sociedad. Ejemplo de ello es la matriz de dominacion racial que se ejercid
sobre los pueblos de América. Fueron numerosos los pensadores y filésofos que elaboraron
justificaciones para someter a los “pueblos primitivos” y arrasar sus culturas, consideradas inferiores.
El paradigma montado sobre los ejes de modernidad, desarrollo y racionalidad ubicaba a los pueblos
indigenas en un extremo de un hilo evolutivo que concluia en la civilizacion europea. Esta idea de
sociedades atrasadas, sélo comienza a ser cuestionada con mas fuerza a partir de los afios setenta del
siglo XX.Y7

La teoria del contrato ha recibido innumerables criticas a sus fundamentos y afirmaciones, entre ellas,
las méas importantes son las criticas de David Hume (1711-1776) y la de Georg Wilhelm Friedrich
Hegel (1770-1831). Si bien en la actualidad las teorias del contrato social no tienen una gran vigencia
en la filosofia politica, si es posible sefialar que este concepto ha dejado una impronta importantisima
en el imaginario de filosofia politica moderna y contemporanea. Es desde esta perspectiva que autores
como de Sousa Santos para quien “el contrato social es la metafora fundadora de la racionalidad
social y politica de la modernidad occidental™8, utilizan la nocién del contrato para realizar una critica
a tal racionalidad, develar sus presupuestos y debilidades asi como los mecanismos a partir de los
cuales ha ocupado un lugar de privilegio.

Segun este autor, el contrato social se basa, como cualquier acuerdo, en criterios de inclusién y por
lo tanto, a la par, define criterios de exclusion. En primer lugar, el contrato incluye a individuos y sus
asociaciones, pero no incluye a otros seres distintos del ser humano como, por ejemplo, la naturaleza.
Desde esta perspectiva y de acuerdo con el nuevo paradigma moderno, su naturaleza es
antropocéntrica. En segundo lugar, solo quienes detentan la ciudadania, fundada territorialmente,

pueden ser considerados parte del acuerdo, por lo que quedan excluidos quienes no son considerados

17 Esto no significa que previamente no existieran intelectuales como José Carlos Mariategui (1894-1930), José
Maria Arguedas (1911-1969) o Gamaliel Churata (1897-1969) que ya desde la segunda década del siglo XX
comenzaron a plantear opciones emancipatorias que reivindicaban la identidad indigena, pero que sin embargo,
no se tradujeron en opciones politicas con posibilidad de poder. Véase Mazzeo, M., Invitacion al
descubrimiento. José Carlos Mariategui y el socialismo de Nuestra América, Buenos Aires, El Colectivo, 2008.
18 de Sousa Santos, B., Reinventar la democracia, reinventar el Estado, Buenos Aires, CLACSO Libros,
2006, pag. 9.
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ciudadanos, entre ellos las mujeres, los nifios, los extranjeros, los inmigrantes, entre otros seres
humanos considerados aun como parte del estado de naturaleza. Por Gltimo, la ficcion contractual no
incluye los intereses personales que quedan reservados a un &mbito privado y sélo incluye el acuerdo
de aquellos intereses considerados publicos.
Puede decirse que existe una contradiccion entre la l6gica operativa del contrato y su l6gica de
legitimacion. De acuerdo con su logica operativa el contrato actla a través de criterios de inclusion y
exclusion pero lo llamativo es que de acuerdo con su légica de legitimacién, opera como si no
existieran exclusiones. Los criterios inclusion/exclusion van variando con el tiempo y constituyen
objeto de luchas politicas y sociales; generan antinomias y tensiones que se gestionan y controlan a
través de tres presupuestos meta-contractuales. Dice de Sousa Santos al respecto:
Las tensiones y antinomias de la contractualizacion social no se resuelven, en ultima
instancia, por la via contractual. Su gestién controlada depende de tres presupuestos de

caracter meta-contractual: un régimen general de valores, un sistema comin de medidas y un
espacio- tiempo privilegiado.*®

En cuanto al régimen general de valores, éste se refiere al rol integrador y creador de sociabilidad que
tienen los ideales de bien comun y de voluntad general, en tanto se requiere compensar una ldgica
que entiende a la sociedad como la suma de las interacciones individuales. Estos valores contribuyen
con el sentimiento de pertenencia a una comunidad y otorgan cohesion a la sociedad.

El sistema comin de medidas convierte al espacio y al tiempo en criterios homogéneos, neutros y
lineales que permiten establecer mediciones cuantitativas y comparaciones. Por ejemplo, la creacion
de las técnicas de escalas y de perspectivas provee criterios comunes para el manejo de los espacios.
Las proyecciones realizadas por Gerardus Mercator (1512-1594), quién dio inicio a la cartografia
moderna, establecieron no solo criterios de escalas, sino también una forma de ver el mundo
eurocéntrica.?® La técnica de conformacion de escalas, por ejemplo, permite establecer los criterios
de la democracia representativa o, en relacion con el régimen general de valores, establecer una escala
de penas vinculadas a la gravedad del delito. En cuanto a la perspectiva, puede decirse que fue
introducida por la pintura moderna a partir de una vision racionalizada del espacio sustentada en el
uso de las matematicas. Si bien el sistema de medidas se expresa de numerosos formas, la mercancia

y el dinero, constituyen sus manifestaciones mas visibles. A través de ellas es posible medir elementos

19 de Sousa Santos, B., Reinventar la democracia, reinventar el Estado, Buenos Aires, CLACSO Libros, 2006,
pag. 10.

20 Gerardus Mercator, matematico flamenco considerado el primer cartdgrafo. Son conocidas las distorsiones
gue encierra su cartografia, especialmente el gran tamafio de Groenlandia y de Alaska que no guarda relacion
de proporcionalidad con el tamafio de otros paises o continentes.
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trascendentales para el capitalismo como el valor de cambio, los salarios, las utilidades, la
cuantificacion de los riesgos y de los dafios.

Por altimo, en cuanto al espacio-tiempo privilegiado, éste hace referencia al espacio-tiempo nacional
estatal. Es en él donde se constituye el agregado mayor de intereses econdémicos, donde las familias
proyectan sus expectativas o conviven con un horizonte carente de ellas. El espacio estatal nacional
es donde se definen las escalas y las perspectivas, es también un ritmo, una temporalidad que afecta
a los procesos judiciales, politicos y burocraticos. Es también el espacio en el que se define la
obligacion politica, las luchas, la violencia legitima y donde se desarrolla la cultura. El espacio de la
cultura “nacional” es donde se establecen los dispositivos identitarios que definen las condiciones de
pertenencia y sobre los que se apoyan las normas que regulan las relaciones sociales. A este ambito
pertenecen el sistema educativo, la historia nacional, los simbolos patrios, los dias festivos nacionales.

Segun de Sousa Santos:

Estos principios reguladores son congruentes entre si. Si el régimen general de valores es el
garante ltimo de los horizontes de expectativas de los ciudadanos, el campo de percepcién
de ese horizonte y de sus convulsiones depende, del sistema comdn de medidas. Perspectiva
y escala son, entre otras cosas, dispositivos visuales que crean campos de vision y, por tanto,
areas de ocultacion. La visibilidad de determinados riesgos, dafos, desviaciones, debilidades
tiene su reflejo en la identificacion de determinadas causas, determinados enemigos y
agresores. Unos y otros se gestionan de modo preferente y privilegiado con las formas de
conflictividad, negociacion y administracion propias del espacio-tiempo nacional y estatal.?

El contrato social y los principios sobre los cuéles se ha construido -libertad e igualdad- ha servido
de fundamento de la convivencia social y ha devenido un paradigma que debe ser capaz de producir
y entregar, en el espacio estatal nacional, cuatro bienes publicos: la legitimidad del gobierno, el
bienestar general, la seguridad y la identidad cultural. Sin embargo, el logro de estos objetivos e
inclusive la definicion de bien comun ha sido objeto de numerosas luchas sociales y politicas en virtud
de las cuales se redefinieron instituciones y se incorporaron al contrato nuevos actores. Segun el autor,
tres grandes constelaciones institucionales actuaron en este proceso conflictivo de
incorporacién/exclusion de actores sociales. En primer lugar la socializacion de la economia, proceso
que refiere al conjunto de mejoras para las clases trabajadoras y al reconocimiento de sus sindicatos,
y a partir de la cual los trabajadores pudieron ser incorporados al &mbito del contrato. En segundo
lugar, la politizacion del Estado que desplegd una actividad reguladora y concretd politicas de

inclusion social -principalmente la formacion del Estado de Bienestar-. Y, por ultimo, la

21 de Sousa Santos, op.cit., pag. 12.
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nacionalizacién de la identidad cultural construida a partir de la incorporacion de distintos grupos
sociales al espacio nacional estatal y la constitucion de la ciudadania politica.

Sin embargo, estos procesos resultaron limitados y confirmaron exclusiones que se manifestaron, por
ejemplo, en quiénes no accedieron a la ciudadania a través del trabajo por ser desocupados o
trabajadores informales, o quiénes en virtud de su sexo o raza permanecieron por fuera de las politicas
estatales de inclusion. Las democracias también fueron en muchos casos formales y limitadas, y la

nacionalizacion de la identidad cultural se asenté en el etnocidio y el epistemicidio, a tal punto que

[..] todos aquellos conocimientos, universos simbolicos, tradiciones y memorias colectivas
que diferian de los escogidos para ser incluidos y erigirse en nacionales fueron suprimidos,
marginados o desnaturalizados, y con ellos los grupos sociales que los encarnaban.?

Por ultimo, de Sousa Santos sefiala que el sistema mundial estructurado sobre la base de la
desigualdad de poder y riqueza de los distintos paises también generd contextos, como en el caso de
los paises de América latina, donde la contractualizacion fue mucho mas limitada y precaria que en
los paises centrales.

2.2. Los Estados nacionales y la matriz colonial

A fines del siglo XVIII los pensadores del lluminismo reconocieron que los humanos se parecian
entre si y elaboraron la Declaracion Universal de los Derechos del Hombre. Pero estas ideas resultaron
limitadas en tanto la libertad y la igualdad proclamadas no fueron patrimonio efectivo de todos los
hombres sin distincién, sino que los beneficios del reconocimiento quedaron limitados a un grupo
pequefio del que quedaron afuera las mujeres, los negros, los indios, los pobres, entre otros. Sobre
esta idea de igualdad universal tedrica pero de efectividad concreta sumamente limitada, se construyé
una civilizacidn industrial con centro en Europa que avanzd a través de la conquista y la expoliacion
de territorios de otros continentes y que no dudo en beneficiarse con el usufructo de sus recursos
naturales, sus esclavos y sus materias primas.

Este dispositivo encontrd sus argumentos racionales justificatorios tanto en el &mbito de la filosofia
como en el de la sociologia que estaba, en ese entonces, dando sus primeros pasos tedricos. Las teorias
de Hegel y de Herbert Spencer (1820-1903) buscaron justificar y legitimar racionalmente la
superioridad del hombre dominador europeo sobre el resto de las poblaciones. El primero enuncié la

superioridad del pueblo germano y su capacidad de alcanzar lo verdadero, lo eterno, lo universal dado

22 de Sousa Santos, op.cit., pag. 15.
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su grado de evolucion racional®. Los nativos no europeos eran considerados pueblos infantiles que
no tenian la posibilidad de alcanzar el requerido status de racionalidad y verdad.

Por su parte Spencer, influenciado por el clima exitoso en el que las ciencias naturales se
desarrollaban, adapto las consignas del darwinismo biologicista a las ciencias sociales dando lugar a
la conceptualizacion del llamado evolucionismo social. Spencer interpretaba que la historia
evolucionaba a partir de un progreso que iba desde lo mas simple y homogéneo a lo més complejo y
heterogéneo. La aplicacion de esta teoria a la realidad resultaba en la existencia de pueblos primitivos
que habitaban Asia, Africa y América cuyo atraso -considerando una linea evolutiva imaginaria-
justificaba el dominio que sobre ellos ejercian los pueblos méas avanzados como el caso de los
alemanes o los ingleses. Ambos pensadores elaboraron teorias en las que justificaron con argumentos
racionales el etnocentrismo europeo, su superioridad y su derecho a dominar pueblos de otras latitudes
y longitudes. Tales argumentaciones fortalecieron la idea del rol tutelar que los pueblos civilizados
debian ejercer respecto de quienes estaban préacticamente en condicién de mera naturaleza. En

relacién con esto el académico Enrique Dussel (1934-) menciona:

[...] el etnocentrismo europeo moderno es el Unico que puede pretender identificarse con la
universalidad-mundialidad. El “eurocentrismo” de la Modernidad es exactamente el haber
confundido la universalidad abstracta con la mundialidad concreta hegemonizada por Europa
como “centro”. El ego cogito Moderno fue antecedido en més de un siglo por el ego conquiro (yo
conquisto) practico del hispano-lusitano que impuso su voluntad, la primera voluntad de poder
moderna al indio americano [...] La Modernidad, como un nuevo “paradigma” de vida cotidiana,
de comprensién de la historia, de la ciencia, de la religion, surge al final de siglo XV y con el
dominio del Atlantico. El siglo XVII es ya fruto del siglo XVI; Holanda, Francia e Inglaterra son
ya desarrollo posterior en el horizonte abierto por Portugal y Espafia. América Latina entra en la
Modernidad (mucho antes que Norteamérica), como la “otra cara” dominada, explotada,
encubierta.?

Esta idea de “otra cara dominada, explotada y encubierta” puede ser relacionada con lo que de Sousa
Santos define como pensamiento abismal para hacer referencia al modo en que la dominacion colonial
europea fue dispuesta al resto del mundo. EI concepto de pensamiento abismal se basa en la idea de
que las concepciones dominantes establecieron lineas demarcadoras que definieron un mundo

metropolitano -en el que el contrato social estaba vigente- cuya existencia se asentaba en la

23 |_a presuposicion de todo el sistema hegeliano es que el mundo es racional. Su filosofia intentara describir a
través de su sistema de categorias el curso racional del mundo. Este curso puede ser comprendido como el
despliegue de la “Idea” que como construccion racional esta originalmente vacia de contenido pero que solo
adquiere su realidad y universalidad en la medida que el devenir de las particularidades historicas le otorgan el
material sensible a través del cual se despliega y se construye como todo.

24 Dussel, E., citado en Roitman Rosenmann, M., Pensar América latina: el desarrollo de la sociologia
latinoamericana, Buenos Aires, CLACSO, 2008. Pag. 42.

21



invisibilizacion y en la negacion del otro, o sea del mundo colonial. Tal concepcion se llevé adelante
a través de dos dispositivos fundamentales: el conocimiento y el derecho modernos. EI conocimiento
moderno dejo del lado luminoso y visible a la ciencia, mientras que los saberes tradicionales
particulares de las culturas colonizadas quedaron en la oscuridad.

En cuanto al derecho moderno, la linea global que separa el viejo mundo del nuevo, fue la que
posibilitd su emergencia y en particular la del derecho internacional moderno. El Tratado de
Tordesillas (1494)? constituye su primer antecedente, pero las verdaderas lineas abismales son las
trazadas a mediados del siglo XVI como resultado de los acuerdos entre las principales potencias
europeas. Tal cartografia quebr6é la idea de un orden espiritual global -la republica cristiana
simbolizada por el Papa- y dio lugar a la demarcacion de una regién metropolitana caracterizada por
la vigencia de la ley, en contraposicion a unos territorios coloniales en los que la racionalidad ain no
se habia hecho presente. En la region metropolitana las formas relevantes de existencia del derecho
son lo legal y lo ilegal, en cambio, en las colonias rige lo no legal, lo a-legal, o, lo legal e ilegal en un
sistema de derecho que no es reconocido oficialmente. Es un mundo sin ley racional donde rige la ley
del més fuerte, la violencia y el saqueo, y donde no se aplican los mismos criterios éticos y juridicos
gue rigen en la metrépoli. El debate legal y politico de los Estados europeos en esa época se daba
mucho mas alrededor de la determinacién de lo colonial que respecto al orden interno en la colonia.
Se asimilaba lo colonial al estado de naturaleza del hombre, que alin no habia desarrollado civilidad.
Asi, los territorios coloniales fueron re-conceptualizados como el pasado irreversible de la
modernidad de las sociedades europeas y fueron, de este modo, invisibilizados. EI autor concluye
que el derecho internacional no es el resultado de un Estado moderno preexistente sino que ambos -

Estado y derecho- son parte del mismo proceso imperialista de constitucionalismo nacional y global.

Lo colonial es asi el punto oculto sobre el cual las concepciones modernas de conocimiento
y derecho son construidas. Las teorias del contrato social de los siglos XV11'y XVIII son tan
importantes por lo que sostienen como por lo que silencian [...] Lo que no dicen es que de
este modo esta siendo creada una masiva regién mundial de estado de naturaleza, un estado
de naturaleza al cual millones de seres humanos son condenados y dejados sin ninguna
posibilidad de escapar, via la creacién de una sociedad civil.?8

Conocimiento y derecho modernos constituyen las dos mayores lineas globales de tiempo moderno
y son interdependientes. Los saberes tradicionales no pueden ser jugados en términos de verdad y

falsedad, los criterios juridicos metropolitanos tampoco son validos para los territorios coloniales.

%5 E| Tratado de Tordesillas fue signado por Portugal y Espafia y establecia una linea de demarcacion sobre
tierra y mar que dividia las posesiones de ambas potencias.

26 de Sousa Santos, B., “Ma4s alla del pensamiento abismal: de las lineas globales a una ecologia de saberes”
en Tapia Mealla, L. (coordinador), Pluralismo Epistemologico, La Paz, Muela del Diablo Editores, 2009,
pag.36.
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Esta doble negacidn se resume en la ausencia de humanidad para quienes se encuentran del otro lado
de la linea. Los indigenas carecen de alma, son subhumanos en estado de naturaleza y ello justifica
tanto su dominacidn cultural, como la expropiacion de sus tierras.

En América latina las constituciones nacionales del siglo XIX fueron liberales y republicanas, y como
tal se asentaron en la idea de una sociedad compuesta por individuos con iguales derechos y
obligaciones quiénes conformaban la sociedad nacional. Sin embargo, en la mayoria de los casos, tal
conformacion fue un proceso conflictivo que requirio el sometimiento de grupos sociales y culturales
que no se consideraban a si mismos parte de la “sociedad nacional” ya que ésta constituia mucho
mas una ficcion que una realidad cristalizada.?’

La logica del Estado nacion requirié la busqueda de una homogeneidad cultural que supuso la
destruccion de las formas previas de relacion social, de produccién econémica y de subjetividad
politica. Supuso a la vez la creacion de una nueva institucionalidad moderna que garantizara la
propiedad privada y el funcionamiento del Estado como garante del orden, la ley y el mercado. En
este sentido, el Estado nacion moderno tuvo una actitud constructiva de nacionalidad y desplegé una
cantidad de estrategias para lograrlo -sobre todo a través de la escuela pablica y de la formacion de
ejércitos nacionales-.

La configuracidn histérica constituida por un estado territorial, un elemento cultural nacional y un
andamiaje juridico institucional cristaliz6 en los Estados nacionales. Estos se constituyeron en
dispositivos politicos fundamentales para el desarrollo y la expansién del capitalismo y la insercion
en el mercado internacional. El transito que recorrieron las colonias espafiolas en Latinoamérica hacia
la construccion de una ciudadania politica moderna -asentada en la adscripcion de un individuo a un
Estado nacional partir de los lazos territoriales- fue largo y escarpado, no fue automatico, genero
resistencias, encontr6 obstaculos y tuvo sus propias caracteristicas distintivas si se lo compara con
otros procesos de transito hacia la modernidad politica. En América, la instauracion de la republica
moderna fue impulsada mas por factores exdgenos que por un proceso interno relativo a las colonias.
La disolucion de la monarquia espafiola y la ruptura del vinculo que las colonias sostenian con ésta
generaron un nuevo escenario politico fecundo para la instauracion del nuevo régimen politico. La
caida de la monarquia espafiola actu6 como un catalizador en la realidad americana y facilito la
propagacion de un nuevo ideario politico y de nuevas definiciones sobre quiénes serian los nuevos
sujetos politicos y como ejercerian la nueva legitimidad ciudadana. Pero el individuo moderno, tal

como lo conocemos hoy, no existia en América cuando la situacion de independencia se presentd en

27 Las constituciones latinoamericanas fueron impulsadas por sectores sociales locales vinculados al capitalismo
internacional que se beneficiaron con la conformacion de las unidades nacionales, de mercados nacionales y de
un Estado nacional que garantizaba las reglas indispensables para el juego de la economia capitalista y el
asentamiento de su poder.
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las colonias espafiolas. Ello determind una especificidad propia que combind exclusién de mayorias
a la par que convivencia, durante un largo periodo, de un conjunto de practicas politicas y sociales
del antiguo régimen junto a modalidades de participacion politica modernas. Las nuevas practicas
republicanas se fundamentaban en el voto individual en contraste con las viejas précticas politicas
que tenian por sujetos a colectivos antes que a individuos. EI nuevo principio de representacion
implicd delimitar el universo de representantes y de representados, delinear la comunidad politica.
De esta comunidad politica quedaron excluidos sectores amplios de la poblacion -entre ellos los
pueblos indigenas- mientras que la ciudadania politica se mantuvo sumamente restringida a pequefios
sectores acomodados. Serd recién a mediados del siglo XX cuando comenzard a producirse la

integracion de las mayorias.

3. Liberalismoy razon de Estado en la vision de Michel Foucault

En la obra Nacimiento de la Biopolitica?®, Foucault se enfoca en el estudio de las condiciones que
posibilitaron el surgimiento de una importante tecnologia de poder -la biopolitica- que, junto con los
dispositivos disciplinarios, intervinieron definitivamente en el proceso complejo y multiple por el
cual se dio forma a la subjetividad moderna. Esta condicion de posibilidad esta dada por la irrupcion
del liberalismo como régimen de verdad. El autor define el concepto de gubernamentalidad, y a partir
de él se podran articulan un conjunto de elementos claves tales como el mercado, la utilidad, el homo
economicus, los regimenes de verdad, el liberalismo, el Estado. La vinculacién entre estos conceptos
permite construir una perspectiva critica rica y original que contribuye a desentrafiar los mecanismos
de funcionamiento de la modernidad y perfilar la construccion de sus subjetividades.

Foucault ya habia definido una microfisica del poder relacionada con la implementacion y el
funcionamiento de dispositivos disciplinarios actuantes sobre los cuerpos individuales?.

La accion permanente y sin pausa del control disciplinario sobre los humanos a lo largo de la época

historica moderna habia redundado en la internalizacion de los valores de una conciencia responsable,

28 Este texto recopila las clases dictadas por el autor en el College de France entre enero y abril de 1979 y es el
Unico en el que el autor trata temas contemporaneos tales como el neoliberalismo.

29 Las disciplinas acttan sobre el cuerpo-maquina, es decir el cuerpo individual al que siguen de cerca, y lo
moldean a fondo marcando su tiempo, delineando sus pareceres y su subjetividad. Todos estos dispositivos
constituyen lugares de encierro en los que se confina al cuerpo y se lo somete a una serie de rutinas y
obligaciones. Se lo observa, se lo mide, se lo examina, se lo castiga y se lo recompensa. El cuerpo maquina
adquiere un valor econémico y productivo por lo que sera necesario disciplinarlo, es decir someterlo a los
tiempos, ritmos y necesidades propias de la produccion capitalista. El poder busca la docilidad de los cuerpos,
el sometimiento para el logro de la utilidad. Los procesos educativos, juridicos, carcelarios, sanitarios, laborales,
militares producen subjetividades y logran que los individuos incorporen pautas y modelos de comportamiento
logrando una verdadera ocupacion politica del cuerpo. Véase Foucault, M., Historia de la Sexualidad 1. La
voluntad del saber, Buenos Aires, Siglo XXI Editores, 2008.
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una moral burguesa vuelta instinto, “naturalizada” como si fuera algo innato y no adquirido. Las
disciplinas son formulas generales de dominacion, su instauracion comienza en el siglo XVII, e
implica una individuacion descendente. Con anterioridad el cuerpo que importaba era el del soberano,
con el acceso al poder de la burguesia se instauran practicas para vigilar los cuerpos de los encerrados
primero y la vida de la poblacién después: anatomopolitica y biopolitica. Esta tltima actta sobre la
regulacion de la vida de la “poblacién” como masa, calcula sus tasas de mortalidad y natalidad, disefia
politicas sanitarias globales; en resumen, administra las vidas y las muertes de la poblacion. Esta
macrofisica del poder refiere a fendmenos colectivos que atafien a un grupo de seres vivos atravesados
por leyes bioldgicas y cuya regulacion es necesaria en tanto posibles alteraciones pueden provocar
consecuencias politicas 0 econdmicas indeseadas. La biopolitica actia sobre el cuerpo-especie. Todo
comienza a hacerse en funcion de la vida y, en su nombre, se llega a dar muerte. El paroxismo de la

biopolitica son los exterminios racistas del siglo XX.

Las disciplinas del cuerpo y las regulaciones de la poblacién constituyen los dos polos
alrededor de los cuales se desarroll6 la organizacion del poder sobre la vida. El
establecimiento, durante la edad clasica, de esa gran tecnologia de doble faz -anatémica y
bioldgica, individualizante y especificante, vuelta hacia las realizaciones del cuerpo y atenta
a los procesos de la vida- caracteriza un poder cuya mas alta funcidn desde entonces, no es
ya quiza la de matar sino la de invadir la vida enteramente.*

Con la biopolitica es indispensable que entre en juego el Estado. Foucault analizara, entonces, las
condiciones que posibilitaron la implementacion de esta macrofisica de poder y para ello se enfocara
en el estudio de la racionalizacion de la practica de gubernamentalidad en el ejercicio de la soberania
politica; racionalizacion y practica que a partir del siglo XVI1I condujeron al liberalismo.

En linea con su perspectiva tedrica y metodoldgica, el autor subraya su decisién de no trabajar con
conceptos universales tales como soberano, pueblo, estado o sociedad civil. Se dedica, en cambio, al
estudio de las practicas tales como se presentaron histéricamente y también como se racionalizaron,
es decir, cuéles fueron las caracteristicas que tuvo el ejercicio de una reflexion tedrica que tenia como
objetivo la busqueda de mejores formas de gobierno. Es para dar cuenta de ese espacio entre la
practica concreta y la reflexion sobre el mejor estado posible que el autor reconstruye el concepto de
“Razon de Estado”. Gobernar de acuerdo con ella significa lograr un Estado con todos los atributos
deseados: solidez, riqueza, fortaleza, permanencia. El ejercicio del gobierno en tanto ejercicio de la

soberania politica, y siempre de acuerdo con la razon de Estado es lo que el autor define como arte

%0 Foucault, M., Historia de la Sexualidad 1. La voluntad del saber, Buenos Aires, Siglo XXI Editores, 2008,
pag. 132.
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de gobernar o practica de la gubernamentalidad. Esta comprende asimismo las practicas sociales que
interacttan, por adhesion o resistencia, con el ejercicio del gobierno.

A lo largo de su obra Foucault no habla de clases sociales ni toma al Estado como objeto de estudio
central. Subyace en ella una concepcion del poder con acento en los modos de funcionamiento del
mismo, mucho mas que en las clases que lo ejercen o en la direccién que podria adquirir una teoria
del Estado®. En linea con su rechazo a concepciones esencialistas y a universalismos, y a su
conviccion respecto de un abordaje heuristico del Estado a partir de practicas concretas e histéricas

expresadas en las gubernamentalidades, menciona lo siguiente:

La cuestién no pasa por deducir todo ese conjunto de practicas de lo que pueda ser la esencia
del Estado en si misma y por si misma. Ante todo, hay que evitarse un anlisis semejante por
la sencilla razon de que la historia no es una ciencia deductiva, y en segundo lugar, por otra
razén mas importante, sin duda, y mas grave: el Estado no tiene esencia. El Estado no es un
universal, no es en si mismo una fuente autbnoma de poder. El Estado no es otra cosa que el
efecto, el perfil, el recorte mévil de una perpetua estatizacion o de perpetuas estatizaciones,
de transacciones incesantes que modifican, desplazan, trastornan, hacen deslizar de manera
insidiosa, poco importa, las fuentes de financiamiento, las modalidades de inversion, los
centros de decision, las formas y los tipos de control, las relaciones entre poderes locales,
autoridad central, etc. En sintesis, el Estado no tiene entrafas, es bien sabido, no solamente
en cuanto carece de sentimientos, buenos o malos, sino que no las tiene en el sentido de que
no tiene interior. El Estado no es nada mas que el efecto mévil de un régimen de
gubernamentalidades multiples.?

En este parrafo el autor despoja al Estado de cualquier vision esencialista, ahistérica o universal y

refuerza, para su estudio, el foco en el andlisis de los efectos de las practicas de gubernamentalidad.

3.1. Razdn de Estado en el periodo clasico (siglo XVI y XVII)

La razdn de Estado que se define en los siglos XVIy XVII -denominado por Foucault periodo
clasico- es correlativa a la desaparicion del principio imperial en el dmbito externo, asi como
representa también el fin del derecho y las instituciones judiciales que fueron intrinsecas al desarrollo
del poder real. El derecho en el medioevo multiplicaba y amplificaba el poder del rey, quien ademas
apoyaba su poder en el mando del ejército. En cuanto a la relacion del rey con sus subditos, ésta era

de caracter paternalista y depositaba en la autoridad la responsabilidad por la salvacion. La razon de

31 Es interesante su perspectiva respecto a las propuestas tedricas totalizadoras elaboradas por otros autores.
Sostiene que en el caso inglés, por ejemplo, Hobbes ha sido el tltimo tedrico del Estado ya que Locke no elabora
una teoria del Estado sino una teoria del gobierno. En el caso de Marx, si bien ha sido criticado por considerar
que su teoria del Estado y del poder es desarrollada en forma insuficiente, sugiere que en el socialismo mas que
una teoria del Estado, necesita un arte de gobernar ya que siempre ha estado adosado a otras
gubernamentalidades.

32 Foucault, M., Nacimiento de la biopolitica, Buenos Aires, Fondo de Cultura Econémica, 2007, pag. 96.
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Estado que se define a partir del siglo XVI recorta a éste como una especificidad auténoma y
discontinua que convivira con otros Estados. Tal autonomia seré sin embargo relativa ya que si bien
se diferencia de otras unidades estatales y construye su propia soberania, el gobernante tendra que
respetar un conjunto de leyes divinas, naturales y morales que son exteriores al Estado. El autor
menciona:

[...] el Estado no es ni una casa, ni una iglesia, ni un imperio. El Estado es una realidad

especifica y discontinua. Sélo existe para si y en relacion consigo, cualquiera sea el sistema
de obediencia que deba a otros sistemas como la naturaleza o Dios.*

Las préacticas de gubernamentalidad concretas que se establecen a partir de esta razon de Estado y de
los objetivos mencionados, son aquellas vinculadas con el mercantilismo, la gestion interna y la
gestién externa. En cuanto al mercantilismo, el autor no lo entiende como una doctrina econémica -
como habitualmente se presenta- sino como una concepcion y una practica monetarista que incluye
una determinada organizacion de la produccion y el comercio con miras al enriquecimiento y la
acumulacién de metales. Se basa en la idea de que en el mundo hay una cierta cantidad de oro que se
reparte entre los Estados pero que en razén de ser finita determina que el reparto beneficie a unos a
expensas de los otros. Por ello, la posesion de oro, y en general, de metales preciosos es la referencia
ineludible para determinar la riqueza del Estado. La practica mercantil tendra como objetivo, no sélo
la acumulacién de riquezas sino también el fortalecimiento del crecimiento poblacional y el
sostenimiento de la competencia con otros paises. Es de sefialar que estas practicas y reflexiones son
contemporaneas a la conquista de América que proveyé un flujo permanente de metales preciosos
extraidos de estos territorios.

En cuanto a la gestion interna, ésta se refiere al ejercicio del poder de policia y se caracteriza como
una gestion de alcance ilimitado. Es una gestion que se hace cargo de todos los detalles de las
actividades de los individuos y de los grupos en linea con la instalacion de los diferentes dispositivos
disciplinarios. La gestion externa, en cambio, se caracteriza por su limitacién. El periodo imperial ha
dejado su lugar a una etapa caracterizada por el predominio de unidades politicas y econémicas
estatales que no tienen como objetivo expandirse y constituir imperios sino, por el contrario, estan
dispuestas a limitar su poder y reconocer el poder soberano de otros Estados. Es en esta época cuando
se constituyen tanto los cuerpos diplométicos como los ejércitos estatales.

Las tres practicas expuestas constituyen entonces las practicas de gubernamentalidad que

corresponden a la razén de Estado del periodo clésico. Dice Foucault:

33 Ibidem, pag. 20.
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Entonces, mercantilismo por un lado, Estado de policia por otro, balanza europea: todo esto

constituyé el cuerpo concreto de este nuevo arte de gobernar que se ajustaba al principio de

la razon de Estado. Son tres maneras -solidarias entre si, ademéas- de gobernar de acuerdo con

una racionalidad cuyo principio y ambito de aplicacion es el Estado.®*
Como se ha mencionado, la gestion externa se caracteriza por ser limitada mientras que la gestion
interna o Estado de policia, se caracteriza por su ilimitacion. Sin embargo, paralelamente a la
institucion de esta razon de Estado, y como contrapartida y reverso de ella, en este periodo comienzan
a desarrollarse una serie de criticas y polémicas en torno a los limites del poder soberano. Si bien
desde la Edad Media el tema de los limites al poder de los gobernantes habia sido una preocupacion
tedrica importante para fildsofos y juristas, es en esta nueva etapa cuando, como contracara del arte
de gobernar impulsado por la razén de Estado, la polémica tedrica por los limites al poder soberano
adquiere actualidad. En este debate participan distintas construcciones conceptuales: en primer lugar
se convoca a las leyes fundamentales del reino que son anteriores y constitutivas del Estado por lo
que lo preceden y limitan desde afuera. En un segundo lugar, la teoria del derecho natural, basada en
la idea de un hombre racional libre de escoger tanto el uso del poder como el modo de conservar su
vida de acuerdo con los dictados de su razén. Las leyes naturales prohiben al hombre obrar contra si
mismo Yy lo obligan a dejar de lado su impulso guerrero original para buscar la paz. Estos derechos
individuales son imprescriptibles y el soberano debe acatarlos, 0 sea que limitan su poder. En tercer
lugar, el derecho natural sirvié de fundamento a los teéricos del contrato social, entre ellos Hobbes,
Locke y Rousseau quiénes se basaran en sus preceptos para elaborar las distintas teorias respecto a la
constitucion, fundamento y legitimidad del poder soberano cuyo rol se instituye precisamente a través
del contrato. Por Gltimo, sefiala la reflexion historico-juridica segun la cual el poder del soberano se
basaba en una especie de transaccion de la cual el rey habria abusado al llevar adelante un poder que
se pretendia absoluto. Todas estas reflexiones tedricas sirvieron para poner en el centro de la escena
cuales serian los modos de relacion entre gobernantes y gobernados. Las limitaciones que plantean al
ejercicio del gobierno son todas exteriores, es decir, que existen mas alla de la razon de Estado, ya
sea porque la preceden o vienen de Dios o la historia lejana del reino, o porque también lo que hacen
es activarse, una vez que el soberano traspasa un limite a partir del cual su gobierno se torna ilegitimo.

Y menciona:

[...] si bien es cierto que la razén de Estado planteada, manifestada como Estado de policia,
encarnada en el Estado de policia, tiene objetivos ilimitados, en los siglos XVII y XVIII hay
una tentativa constante de limitarla, y esa limitacidn, ese principio, esa razén de limitacion de

3 |bidem, pag. 21.
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la raz6n de Estado, la encontramos por el lado de la razon juridica. Pero como pueden ver, es

una limitacion externa.®
Asi como en la Edad Media, la razon juridica multiplicaba el poder real, en este periodo el derecho
actla como sustractor del poder soberano, al que trata de limitar pero siempre desde las
construcciones tedricas planteadas, que operan desde afuera. De este modo, el principio del derecho

equilibra la razén de Estado por medio de un principio que es externo a él.
3.2. La razon de Estado frugal (siglos XVII1'y XIX)

A partir del siglo XV 11l comienzan a perfilarse cambios muy importantes que transformaran
definitivamente la practica de la gubernamentalidad que habia caracterizado los dos siglos anteriores
para dar nacimiento a un arte de gobernar articulado a partir de una nueva racionalidad.

El cambio sustancial que distingue a la nueva razén gubernamental, ahora moderna y critica, es que
el principio de limitacion de la accion de gobierno no estara por afuera, como en la razon de Estado
del siglo XV1'y XVII, sino que serd interno a las nuevas practicas gubernamentales. El nuevo arte de
gobernar que se desarrolla a partir de mediados del siglo XVI11I retoma los objetivos planteados por
la raz6n de Estado antecesora -riqueza, poderio, crecimiento, solidez- pero los articula de modo
diferente. Introduce nuevos principios asi como mecanismos numerosos y complejos a través de los
cuales pueda llevarse a cabo la limitacion de la accion de gobierno aunque esta vez, lo impulsara
desde su interior. La razdn gubernamental moderna establece una regulacién interna de la
racionalidad gubernamental.

La limitacion de la accién del gobierno -o razén del menor gobierno- sera el principio organizador de
las nuevas practicas que buscaran dar forma a un gobierno frugal. La razén del menor gobierno no es
una razén de derecho sino que se expresa como razon de hecho porque, segun el autor, el problema
no estriba en la discusion sobre su legitimidad sino que se enfoca en evaluar su eficacia y utilidad en
el logro de los objetivos planteados. Es en base a ellos que el gobierno tendra que autoimponerse un
limite y establecer una agenda que defina lo que conviene hacer y lo que no conviene. Debe calcular
cuales son los limites que mejor permiten alcanzar los objetivos deseados. Pero estos limites no estan
trazados en los individuos en tanto deban someter ciertos aspectos de su libertad al Estado mientras
que sobre otros aspectos éste no tenga injerencia, es la limitacion de la propia accion de gobierno la
que posibilitara el logro de las metas.

La razon gubernamental critica ya no se centrara en el andlisis de como penalizar al soberano o en

cuestionar la legitimidad de sus acciones, sino que a partir de ahora se centrara en como disminuir

3 |bidem, pag. 25.
29



la injerencia del Estado, como hacer para gobernar menos. El instrumento tedrico y conceptual que
permitid articular este principio de autolimitacion interna fue, segun Foucault, la economia politica.
La constitucion de la economia politica como disciplina cientifica puede leerse en el contexto general
de formacion de los discursos cientificos de especializacion en &reas tematicas y de desarrollo de
expertos, propio de la modernidad. Si bien las reflexiones sobre economia datan de la antigliedad -su
antecedente mas lejano puede rastrearse en la crematistica de los antiguos griegos y se define como
un saber sobre la acumulacion de dinero por el dinero mismo- la economia politica moderna significa
la constitucion de un nuevo régimen de verdad®. Este régimen desplazara del centro de la escena, a
partir del siglo XVI11l, las cuestiones previas que ocupaban la reflexion politico filosofica, tales como
la cuestion del régimen politico y la constitucion. Sus objetivos cientificos se orientaran, igual que
ella, a la basqueda de métodos de gobierno que aseguraran prosperidad y riqueza pero la ldgica que
animara sus principios sera radicalmente diferente.

La economia politica servira como mecanismo de inteligibilidad que permita dar sentido a un
conjunto de practicas evaluadas a partir de proposiciones sometidas a la divisién entre verdadero y
falso. Las préacticas y sus efectos se juzgaran buenas o malas a partir de tal grilla. La economia politica
no se propone como una objecion a la razén de Estado o en oposicién a ella, sino que reflexiona a
partir de sus préacticas y las analiza en funcién de sus efectos. Descubre naturalidad en los objetos y
en los mecanismos que manipula y que constituyen su objeto de estudio, lo que le permite el
establecimiento de regularidades. A partir de estas regularidades, es capaz de formular leyes naturales
-de precios, salarios, oferta, demanda, entre otras- , que se erigen como verdades contra las que no se
puede ir en contray en funcion de las cuéles se discriminaran las acciones correctas que el gobierno
debe tomar, de aquellas que no son convenientes. Esto significa que las acciones se mediran a partir
de una l6gica pragmatica de éxito o fracaso y que en funcion de ello, debe calcular, entre un gobierno
maximo y un gobierno minimo, cual es el punto justo. Ademas de los objetivos de gobierno ya
mencionados -riqueza, fortaleza, solidez- se incorporara un nuevo objetivo definido a partir de las
reflexiones y los aportes tedricos del utilitarismo encarnados en el filésofo Jeremy Bentham (1748-
1832). La felicidad, entendida como la maximizacion de los placeres y la minimizacién de las
pérdidas, pasara a ocupar el lugar de “bien” deseado y sera objeto también de un calculo de utilidades.
De este modo se construye lo que Foucault llama la cufia formidable que introduce la economia
politica en el Estado ilimitado que representaba el Estado de policia: la autolimitacion de la practica

gubernamental por el principio de verdad. Y esto es, justamente, lo singular de este nuevo arte de

3 Segun el autor un régimen de verdad se define como el “conjunto de reglas que permiten, con respecto a un
discurso dado, establecer los enunciados verdaderos y falsos” Ibidem, pag.53.
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gobernar a partir de la ciencia econdmica, en el que simultdneamente se constituyen un nuevo ambito
de verdad y un nuevo principio de autolimitacion interno del Estado. Esta nueva racionalidad y el
nuevo tipo de calculo que lo animan, estructurado como un célculo pragmatico-utilitario, definen a la
economia politica naciente como liberalismo. Al final del curso, el autor menciona:

[...]-no intenté analizar el “liberalismo” como una teoria 0 como una ideologia, y menos aun,

desde luego, como una manera de “representarse” de la sociedad, sino, como una practica,

es decir, como una “manera de actuar” orientada hacia objetivos y regulada por una reflexion

continua. El liberalismo debe analizarse entonces como principio y método de

racionalizacion del ejercicio de gobierno: una racionalizacion que obedece -y esa es su
especificidad- a la regla interna de la economia méaxima.®

El liberalismo, entonces, instituye una practica a partir de un principio y un modo de racionalizacion
que busca una economia maxima y en consecuencia un Estado minimo, y en este sentido, constituye
una ruptura respecto de la razén de Estado del periodo anterior.

La razon de Estado moderna se instrumenta entonces a partir de una economia politica liberal, una
ciencia que establece verdades objetivas a partir de las cuéales pueden evaluarse las practicas del
gobierno. La conexion entre la economia politica y la razén de Estado se da en un lugar privilegiado,

el mercado. Tal como menciona el autor:

[...] el principio de esa conexion que procuré sefialar, esa conexion entre practica de gobierno
y régimen de verdad seria lo siguiente [...] que habia, pues, algo que en el régimen de
gobierno, en la practica gubernamental de los siglos XVI y XVI11 y también en la Edad Media,
habia constituido uno de los objetos privilegiados de la intervencion, de la regulacion
gubernamental, algo que habia sido el objeto privilegiado de la vigilancia y las intervenciones
del gobierno. Y es ese lugar mismo, y no la teoria econdmica, el que, a partir del siglo XV,
Ilegaria a ser un &mbito y un mecanismo de produccién de formacion de la verdad. Y (en vez
de) seguir saturando ese lugar de formacion de verdad de una gubernamentalidad
reglamentaria indefinida, va a reconocerse -y es aqui donde suceden las cosas- la necesidad
de dejarlo actuar con la menor cantidad posible de intervenciones para que, justamente, pueda
formular su verdad y proponerla como regla y norma a la préactica gubernamental. Ese lugar
de verdad, no es, claro esta, la cabeza de los economistas, sino el mercado.®

No es que el mercado no hubiera ocupado el centro de la reflexién y de la accidn en la etapa anterior
pero, en esta oportunidad, las numerosas intervenciones de gobierno que lo caracterizaban se dejan a
un lado para que puedan desenvolverse en libertad los procesos naturales y los mecanismos
espontaneos que lo caracterizan. Tales mecanismos y procesos no deben ser alterados ni

desnaturalizados, sino liberados para obtener unos objetivos deseados. Como ejemplo puede

37 Foucault, op.cit., pag. 360.
3 Foucault, op.cit., pag. 45.
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mencionarse la busqueda de lo que se define como un “precio verdadero”, concepto que reemplaza
el objetivo de lograr un “precio justo” tal como buscaba el mercado en la etapa anterior. Hasta el siglo
XVII el mercado era un lugar de jurisdiccion, un espacio en el que se realizaba la justicia en tanto la
busqueda de un precio justo garantizaba cierta justicia distributiva. El gobierno intervenia a partir de
una gran cantidad de reglamentaciones que procuraban la proteccion del comprador e intentaban
asegurar la ausencia de fraude. A mediados del siglo XVIII el mercado deja de ser un lugar de
jurisdiccion para constituirse en un lugar de veridiccion y a la vez un lugar de verificacion o
falseamiento de la préctica gubernamental. Foucault expresa que existieron numerosas razones que
explican como el mercado se transformé en un lugar de veridiccion y cuenta entre ellas
fundamentalmente el crecimiento econémico y poblacional continuo, la afluencia también continua
de oro desde las colonias, la intensificacion de la produccion agricola y por ultimo, el acceso de la
practica gubernamental a métodos, reflexiones y formalizacion teérica de los problemas econémicos.
El fil6sofo sostiene que el principio de autolimitacion interna de la razon del Estado frugal, centrado
en las leyes del mercado, no implica que la razon juridica no tenga lugar en este mecanismo. Lo que
se va a plantear es cudl es el lugar que ocupara el derecho que va a articular el poder publico, si existe
un espacio, como el mercado, donde lo que se requiere es su no intervencion. En los siglos XVI y
XVII la problematica del derecho publico, tal como se ha presentado anteriormente, se enfocaba hacia
los problemas de soberania y legitimidad. Sin embargo, hacia el siglo XIX, ocurre un desplazamiento
en el centro de sus preocupaciones que a partir de alli se concentraran en coémo poner limites juridicos
al poder publico. Frente a tal preocupacion surgen dos posturas: la axiomatica, surgida en Francia e
identificada con la perspectiva rousseauniana, y la radical cuyos antecedentes se pueden encontrar en
el empirismo inglés.

La posicion axiomatica sostiene una argumentacion que parte de la idea de que los derechos naturales
u originarios de los individuos deben ser analizados para determinar cuales de ellos pueden cederse
y cudles no, y a partir de esta operacion se delimitara la accion posible para el gobierno. Esta
perspectiva puede ser vista como una continuidad entre los tedricos del derecho natural del siglo XV 11
y los legisladores de la Revolucién francesa. La otra postura, protagonizada por el radicalismo inglés
se caracteriza por su argumentacion empirista. Ella parte del analisis de la practica gubernamental,
revisa las acciones de gobierno, sus objetivos, sus limites de hecho y sus limites deseados, definidos
a partir del célculo de utilidad. En un principio, el radicalismo inglés sostenia el derecho de los
individuos a reclamar por sus derechos originarios -como lo hacia la posicion axiomatica- pero luego
fue virando hacia un planteo que se enfoca en el célculo de utilidad de las acciones de gobierno. Es
decir, considera clave si las acciones de gobierno son Gtiles 0 no y cudl es su resultado concreto, y ya

no se interesard por los fundamentos tedricos del origen de los derechos. El derecho pablico que surge
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en el siglo XVI 'y XVII como tecnologia juridica que acompafia a la razon de Estado estara ligado a
las preocupaciones de soberania y legitimidad, en cambio la nueva razén de Estado moderna se
asentard en el célculo utilitario como medida que opere sobre las acciones de gobierno. Foucault
manifiesta al respecto:

El utilitarismo es una tecnologia de gobierno, asi como el derecho publico era en la época de
la razén de Estado la forma de reflexion, o si lo prefieren, la tecnologia juridica con la cual
se procuraba limitar la linea de pendiente indefinida de la razén de Estado.*®

Ambas posturas -axiomatica y empirista- dan lugar al surgimiento de dos ideas de libertad diferentes.
Por un lado, la libertad en un sentido axiomatico se comprendera como el ejercicio de los derechos,
y la ley sera el resultado de la voluntad general. Por el otro, la libertad se comprende como la
independencia de los gobernados respecto de los gobernantes, y la ley como el resultado de una
transaccion que divide la esfera pablica de la privada. Ambas concepciones, si bien son heterogéneas,
no son necesariamente excluyentes y se pueden encontrar combinadas: una axiomatica de los
derechos humanos, de carécter deductivo y un célculo utilitario de independencia de los gobernantes
respecto del gobierno, de caracter empirico. A pesar de ello, es, segln su juicio, el camino radical el
gue ha prevalecido histéricamente ya que el tema de la utilidad individual y colectiva es, sin duda, el
gran criterio de elaboracion de limites del poder publico y el derecho. En funcion de ello, dice el

autor:

Y es esta linea de pendiente la que va a caracterizar no solo la historia del liberalismo europeo
propiamente dicho, sino la historia del poder publico de Occidente. Y, por consiguiente, el
problema de la utilidad, de la utilidad individual y colectiva, de la utilidad de cada uno y de
todos, de la utilidad de los individuos y la utilidad general, seré& en definitiva el gran criterio
de elaboracion de los limites del poder publico y de formacién de un derecho pablico y un
derecho administrativo. Desde principios del siglo XIX ingresamos a una era en que el
problema de la utilidad engloba cada vez més todos los problemas tradicionales del
derecho.*®

La nueva razon gubernamental articula dos principios fundamentales de su autolimitacion, por un
lado, como se ha mencionado, entiende al mercado como el lugar de los intercambios y como un
espacio de veridiccion. Por otro lado, se asienta en la medicion de la utilidad como principio de
gobierno y establece una jurisdiccion de hecho. Ambos principios -el del mercado y el de la utilidad-

dan forma a un concepto que los engloba y que es fundamental para comprender la nueva racionalidad

% Foucault, op.cit., pag. 60.
40 Foucault, op.cit., pag. 64.
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gue toma forma desde el siglo XVIII: el interés. Como dice el autor, el interés se constituye en
principio de intercambio y criterio de utilidad.

El gobierno debe representar los intereses individuales asi como los colectivos, tendra que
contemplar la utilidad social y la ganancia econémica individual, tendrd que producir un equilibro
entre el mercado y el régimen de poder publico. Asi como en la razon de Estado del periodo clésico,
el soberano tenia un influjo directo sobre los subditos, sobre las cosas y sobre las tierras, y mantenia
una relacion de paternalismo, en la razon de Estado minimo solo actuara en la medida que ello sea
exigido por el interés de los individuos y de las colectividades. El liberalismo se preguntaré entonces,
cudl es la utilidad del gobierno cuando el verdadero valor de las cosas se define en el intercambio.
Esta prevalencia de los criterios de mercado e intercambio es tan poderosa que se extiende fuera del
ambito econdmico y mercantiliza las relaciones interpersonales.

Para Foucault el liberalismo caracteristico de las nuevas practicas de gubernamentalidad que se instala
a partir del siglo XV1I1'y se consolida en el X1X se asienta en tres variables fundamentales. En primer
lugar, el mercado como lugar de veridiccion va dejando de lado los temas econdmicos relacionados
con la razdn préctica, tal como en el pasado se consideraba el logro de un precio justo. La libertad de
mercado permite ahora establecer precios que no son justos sino naturales, y que se definen como el
mejor precio para el comprador y para el vendedor. EI mercado y la economia politica liberal se van
instalando como un espacio de objetividad en el que no es necesario intervenir para lograr un precio
justo, ya que la distribucion de los recursos se produce eficientemente solo a través del mero ejercicio
del funcionamiento del mercado. Se instaura un naturalismo a partir del cual los mecanismos de
mercado son considerados espontaneosy sélo requieren de libertad para desplegarse adecuadamente.
En segundo lugar, respecto a los limites impuestos a la accion gubernamental por el criterio de utilidad
y cuya idea rectora siempre es la de un Estado minimo, el gobierno estara cercado por las demandas
utilitarias, relacionadas con el interés comdn e individual. Por ultimo, el tercer elemento caracteristico
de la nueva razén gubernamental es el lugar de liderazgo ocupado por Europa en el mercado
internacional. En este sentido, la division internacional del trabajo, liderada por Inglaterra, e
impulsada teéricamente por autores como David Ricardo (1772-1823), constituyé un dispositivo
fundamental para el establecimiento de la hegemonia europea a nivel mundial. La libertad de los
mercados y de los intercambios impulsados por esta idea, servird de retorica para la convocatoria
mundial a la participacion en el comercio internacional con el objetivo de lograr un progreso
economico ilimitado. En cuanto a los paises de América latina, su incorporacion al mercado
internacional se realizé en condiciones desfavorables y significd la instauracion de un nuevo tipo de
dominacidn colonial. El autor enfatiza que la hegemonia europea a nivel mundial no significa que la

colonizacidn o el imperialismo hubieran comenzado alli, sino que su caracter distintivo radico en el

34



establecimiento de un nuevo tipo de célculo planetario en las practicas de gubernamentalidad de los
Estados europeos.

En este proceso, también fueron muy influyentes los aportes tedricos de autores como Kant, Adam
Smith (1723 -1790) y la escuela de los fisidcratas cuyas ideas fueron fundamentales para dar forma a
un nuevo tipo de céalculo racional que concluird integrdndose a la préactica politica, y que se sustenta
en una idea de naturalismo. Para Kant, por ejemplo, la naturaleza es, antes que el derecho, la garantia
de la paz perpetua de los Estados. Es la naturaleza quien ha querido que se establezca mundialmente
una actividad econémica de produccién e intercambio y es ella quien prescribe al hombre sus
obligaciones juridicas positivas. Asi, el derecho civil reglamentara las relaciones de intercambio entre
los individuos basado en las relaciones de propiedad. El derecho internacional reglamentara las
relaciones entre los Estados -que son entendidos como el resultado de la distribucion natural de los
hombres en las distintas regiones- y reglamentara a través del derecho comercial internacional las
relaciones de intercambio entre ellos. Derecho civil, comercial e internacional se constituyen asi en
la forma de recuperar mediante la obligacion juridica los preceptos de la naturaleza. En este
naturalismo prevalece la espontaneidad de los mecanismos internos de los procesos econdmicos
mencionada, antes que la libertad en sentido juridico.

El homo economicus del siglo XVIII, que obedece a su propio interés y que de forma espontanea
converge con los intereses de los otros, constituye la contracara de la razon gubernamental del Estado
frugal. Si bien el homo economicus surge como concepto a fines del siglo XIX con la escuela
neoclésica, sus antecedentes deben rastrearse en la filosofia empirista inglesa de Locke. La gran
transformacion tedrica que se planteard a partir de alli es la definicion del sujeto no tanto por la
consideracion de su libertad, o por la oposicion del alma y el cuerpo, o por la presencia inevitable del
pecado, sino por sus elecciones individuales que son irreductibles e intransmisibles*:.

El principio de una eleccion que es individual, irreductible e intransmisible, atomistica y siempre
referida al sujeto mismo, es el interés. Cabe sefialar aqui la posicion critica a la escuela iusnaturalista
que presenta Hume para quién adherimos al contrato no tanto por la obligacion juridica que surge de
su adhesion sino por el interés de salvaguardar nuestra vida, el comercio y los intereses en general.
Nuestro compromiso de adherir al contrato se renueva en la medida que observamos que ello resulta

imprescindible para el logro de nuestros intereses. El principio empirico que explica la adhesion al

41 Es interesante lo que Foucault menciona respecto al caracter penoso de las cosas: “El caracter penoso o no
penoso de la cosa constituye en si mismo una razén de la eleccién mas alla de la cual no se puede ir. La eleccion
entre lo penoso y lo no penoso constituye un elemento irreductible que no remite a ningln juicio, a ningun
razonamiento o calculo. Es una especie de tope regresivo en el analisis.” Foucault, op.cit., pag. 312. Respecto
a la intrasmisibilidad se refiere a que la sustitucién de una eleccion por otra siempre se referira en Gltima
instancia al caracter penoso o no penoso en el que se funda la preferencia personal.
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contrato social es -méas que una pura voluntad juridica- el interés del ser humano por salvaguardar su
viday proteger sus intereses. Pero esto no significa que el sujeto de interés reemplace al sujeto juridico
sino que ambos coexisten, aunque de hecho, el sujeto de interés desborda permanentemente al sujeto
de derecho. El interés se constituye en un elemento irreductible para el sujeto de derecho.

El sujeto de interés expresa en su conducta una voluntad inmediata y subjetiva que, si bien tiene una
I6gica diferente a la del sujeto de derecho, es articulable con la voluntad juridica que se expresa en la
idea del contrato social.

El sujeto de derecho es en primer lugar el titular de los derechos naturales pero al mismo tiempo, en
el proceso de su constitucion, necesariamente acepta renunciar a si mismo cuando resigna una porcion
de sus derechos naturales para transferirlos al Estado. Es entonces un sujeto que acepta la negatividad
de la ley que lo limita. El sujeto de interés, en cambio, nunca renuncia a si mismo ya que nunca se
renuncia a los intereses. La mecdanica de su légica es egoista y se apoya en la idea de que cuanto mas
se persiguen los intereses personales, mas se logra el bienestar de la comunidad. En este sentido,
podria afirmarse que mercado y contrato son opuestos ya que mientras el primero se rige por el
egoismo, la coincidencia espontanea de intereses y carece de toda trascendencia, el contrato implica
la renuncia, la trascendencia y el vinculo voluntario del sujeto de derecho al pacto social.

El autor sefiala que no sélo existe una heterogeneidad formal entre el homo economicus y el homo
juridicus, tal como ha sido expuesto, sino que existe también una diferencia esencial en cuanto a la
relacién que mantienen con el poder politico.

El interés individual del homo economicus se funda en un doble aspecto. Por un lado depende de un
conjunto de elementos que estan fuera de su control tales como el clima o las decisiones de otros
gobiernos, pero por otro lado, la satisfaccion de su interés también esta en relacién a la conducta y
las decisiones que tomen otros individuos en la basqueda de sus propios intereses, asi como sus
propias decisiones repercutiran en el logro de los intereses de los otros. Este doble aspecto que es
involuntario, indefinido e intotalizable no descalifican su calculo de interés sino que, por el contrario,
es alli donde se funda su calculo individual y egoista. El caracter positivo se su célculo se basa
justamente en todo lo que precisamente escapa de él.

Adam Smith puede ser considerado el fundador de una ontologia atomistica, es decir, la idea de que
persiguiendo el propio interés, la mano invisible del mercado lo conduce a promover el bienestar del
conjunto. El concepto de homo economicus (lockeano) y la idea de la mano invisible se encuentran

intimamente relacionados. Al respecto dice Foucault:

Aqui estamos, por consiguiente, en el corazén de esa problemética de la mano invisible que
es, si se quiere, el correlato del homo economicus, 0 mejor, esta suerte de extravagante
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mecanica que lo hace funcionar como sujeto de interés individual dentro de una totalidad que
se le escapa y que, sin embargo, funda la racionalidad de sus decisiones egoistas.

Es interesante sefialar qué hay detras de la idea de una mano invisible que actia en favor de la
consecucion de los intereses de todos los individuos. Por un lado la mano invisible hace funcionar
al sujeto de interés individual dentro de una totalidad que funda su racionalidad en sus decisiones
egoistas. Pero esa totalidad, como tal, escapa al dominio humano y contiene resabios teoldgicos
emparentados con cierto optimismo econémico. Smith sostiene que los agentes econémicos deben
actuar en funcion de sus intereses individuales y deben ser ciegos a la totalidad pues la experiencia
histdrica indica que la preocupacion por el bienestar general, mas alld que el expresado en la
perspectiva atomistica que sostiene, no ha dado buenos resultados. En esta idea se funda la condena
a una vision politica del proceso econdmico totalizadora y a una accion politica que pretenda ir mas
alla de permitir el juego de los intereses individuales. La ciencia econémica moderna, a través de
Smith, sefiala el caracter incognoscible de la totalidad del proceso econdémico y sustrae al soberano y
al Estado lo esencial de la vida en sociedad, los procesos econdémicos. La mano invisible descalifica

a una razon politica ajustada al Estado y a su soberania.

3.3. La razén de Estado en el neoliberalismo

Foucault utiliza varias clases de su curso “El nacimiento de la biopolitca” para analizar el
proceso de constitucion y el desarrollo del neoliberalismo del siglo XX. En esta labor, desmenuza
detalladamente los textos de los economistas alemanes pertenecientes a la Escuela de Friburgo,
considerada la cuna privilegiada de esta construccion teorica y practica ain vigente en nuestros dias.
Entre los economistas de Friburgo se cuentan Ludwig von Mises (1881-1973), Walter Eucken (1891-
1950), Ludwig Erhard (1897-1977)* vy Friedrich von Hayek (1899-1992). Un poco mas tarde, se
sumaran los integrantes del neoliberalismo estadounidense con base en la Escuela de Chicago, entre
los que se encuentra el conocido Milton Friedman (1912-2006). Ambas escuelas tendrén los mismos
enemigos: la planificacion y el intervencionismo estatal encarnado en ese momento en la figura del
macroeconomista britanico John Maynard Keynes (1883-1946).

De acuerdo con la interpretacion que hace Foucault del proceso aleméan, el tremendo descrédito y la
devastacion con la que concluyé el nazismo privaron al nuevo gobierno de retéricas que pudieran
hacer referencia a los derechos historicos o0 a la legitimidad juridica y que permitieran construir sobre

las ruinas del régimen nazi, un nuevo Estado aleman soberano. Esta situacién dramatica por la que

42 Foucault, op.cit., pag.320.
43 Erhard fue conocido como el padre del llamado “milagro econdomico aleméan” de la segunda posguerra.
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atravesaba Alemania habria servido de contexto para el surgimiento de una articulacion conceptual
que emparentard libertad econémica y soberania politica. Es decir, solamente a través de garantizar
un marco de libertad y de consenso que permitiera el desarrollo y el crecimiento econémico -capaz
ademas de recibir las inversiones extranjeras que llegaban desde EEUU con el Plan Marshall- podria
reconstruirse la soberania del Estado. Con este telon de fondo, el neoliberalismo no planteara al
Estado de qué libertad dispone la economia, sino que preguntard a la economia de qué estatalidad
necesita para poder funcionar en forma eficiente. Desde esta perspectiva, la libertad econémica y de
mercado se constituira en fundamento de la legitimidad del Estado.

Para los tedricos de la escuela de Friburgo la experiencia nazi esta en el centro de la reflexion. Desde
su perspectiva, durante el gobierno del régimen nazi, el poder estatal habia crecido indefinidamente**.
Marcaba asi una cierta linea de continuidad con el proteccionismo de Friedrich List (1789-1846), el
socialismo bismarckiano, la economia planificada y el dirigismo keynesiano. Del andlisis de estas
cuatro gubernamentalidades concluirdn que ellas estan entrelazadas, que si una se implementa no es
posible escapar a las otras tres, y que, a pesar de que pueden ser encontradas en regimenes politicos
muy distintos, constituyen una suerte de invariante antiliberal que conduce al intervencionismo
estatal. La oposicidn no se produce entonces entre capitalismo y socialismo sino entre liberalismo y
el resto. Para los ordoliberales* alemanes las criticas al liberalismo hechas por sus adversarios deben

ser atribuidas precisamente al Estado, a su racionalidad y a sus defectos intrinsecos. Y menciona:

Como estd comprobado que de todas formas el Estado es portador de vicios intrinsecos y
nada prueba que la economia de mercado también los tenga, piddmosle a esta Ultima que sea
en si mismo, no el principio de limitacion del Estado sino su principio de regulacion interna
de punta a punta de su existencia y su accion.®

Y agrega mas abajo respecto a la vigilancia estatal que se expresaba en el laissez faire en el

liberalismo del siglo anterior:

[...] pues bien, dicen los ordoliberales, es necesario invertir por completo la formula y
proponerse la libertad de mercado como principio organizador y regulador del Estado, desde

4 Foucault discrepa con la idea de un Estado fuerte durante el nazismo. Por el contrario lo ve como un Estado
débil, tanto por haber perdido juridicamente su personeria en favor de constituirse como un instrumento de la
voluntad popular, porque el rol central del liderazgo del Fuhrer descalifica al Estado desde adentro, asi como
también por la preeminencia del partido politico en desmedro del Estado.

4 Este grupo de neoliberales alemanes, vinculados a la Escuela de Friburgo también fueron llamados
ordoliberales en razon de la revista Ordo en la que publicaban sus trabajos. La revista tenia forma de anuario y
sali6 sistematicamente a partir de 1948 aunque ya desde mediados de la década del treinta, estos economistas
venian produciendo un corpus conceptual que se constituira en el antecedente mas influyente del neoliberalismo
estadounidense.

“Foucault, op.cit., pag. 149.
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el comienzo de su existencia y hasta la ultima forma de sus intervenciones. Para decirlo de
otra manera, un Estado bajo la vigilancia del mercado mas que un mercado bajo la vigilancia
del Estado.*’

De este fragmento puede inferirse que Foucault sostiene que el neoliberalismo no es una version
remozada del liberalismo sino que es duefio de su propia logica tedrica. Tal nueva légica puede ser
identificada en una serie de desplazamientos conceptuales si se lo compara con el liberalismo
caracteristico de los siglos anteriores. En primer lugar, para las ordoliberales el principio de mercado,
basado en el intercambio y la equivalencia, ya no seré lo central y cedera su protagonismo al principio
de competencia articulado con la desigualdad. Si en el liberalismo clasico la competencia debia ser
libre y el Estado debia abstenerse de intervenir -0 solo hacerlo en caso de monopolio- en el
neoliberalismo del siglo XX el Estado debe gobernar para el mercado. El Estado debera tener una
politica activa de vigilancia e intervencion permanente pero que es selectiva y nada tiene que ver con
el dirigismo estatal.

El razonamiento en el que los ordoliberales basan su conclusién estd apoyado en la idea de que el
mercado y la competencia no son datos de la naturaleza. La competencia no es considerada como el
resultado del juego natural de los apetitos, instintos y comportamientos, sino una esencia, un principio
formal que tiene una légica interna y una estructura propia. Por ello, la competencia debe ser
construida a partir de condiciones que son cuidadosa y artificialmente establecidas. En este
razonamiento puede verse claramente la naturaleza diferente que la intervencion estatal tiene en el
liberalismo clésico y en el neoliberalismo. En el primero se traducia en la definicion de la agenda, lo
que convenia y lo que no convenia hacer, en el segundo hay que saber cdmo intervenir, hay que
definir un estilo gubernamental. Es muy interesante el analisis de Foucault en este punto. Sefiala tres
ejemplos que definen el estilo gubernamental propio de los neoliberales: el analisis de los monopolios,
las acciones conformes y las politicas sociales. Respecto al tema de los monopolios, la concepcién
clasica lo entendia como una consecuencia, a medias natural y necesaria del juego competitivo que
hacia necesaria la intervencion econdmica. Los ordoliberales sostienen que el monopolio no es parte
de la légica econdmica e histdrica de la competencia y argumentan: a) que es un fendmeno arcaico
producto del mal desempefio del Estado que otorga beneficios a individuos o grupos b) que
determinadas instituciones (herencia, derecho societario y patentes) lo promueven c) la fragmentacion
estatal y los proteccionismos favorecen el monopolio y d) la tendencia a la concentracion se compensa
en el largo plazo con otras tendencias que la neutralizan. Respecto a las acciones conformes, éstas

pueden ser reguladoras u ordenadoras. Las primeras proponen actuar sobre las condiciones del

47 Foucault, op.cit., pag. 149.
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mercado con el objetivo de lograr la estabilidad de precios y el control de la inflacion (no se establecen
como objetivos politicas de pleno empleo o mantenimiento del poder adquisitivo, es decir, no hay
una vinculacion del mercado con lo social). Las acciones ordenadoras, por su lado, actdan sobre las
condiciones estructurales y mas generales del mercado. Por ejemplo: poblacion, educacion, régimen
juridico de explotacion, entre otras. Por ultimo, la politica social no se plantea la igualdad como
objetivo sino que el neoliberalismo sostiene que debe dejarse actuar a la desigualdad -que es igual
para todos-. La verdadera politica social es el crecimiento econémico; por eso hay que trabajar en él
dejando actuar libremente a los mecanismos competitivos y de este modo lograr que cada individuo
tenga mejores ingresos. Es una suerte de politica social de caracter individual.

La intervencion gubernamental no se relaciona con una intervencion que tiene como objetivo corregir
una inequidad producto del mercado, sino que se plantea como una intervencion sobre la sociedad
para lograr que el mercado sea posible y los mecanismos competitivos puedan regular sin
limitaciones. De este modo, se busca someter a toda la sociedad a una dindAmica competitiva, se
procura que los mecanismos competitivos sean de gran espesor y ocupen la mayor parte del espacio
social. El ordoliberalismo define un nuevo homo economicus caracterizado por el hombre de empresa
y produccidn, cuya ética es la ética social de la empresa. La formalizacion de la sociedad segun el
criterio de la empresa se realizara a partir de la redefinicion de la institucion juridica y la re-
conceptualizacion del Estado de derecho del siglo XIX. Este nuevo Estado de derecho formalizara la
accion de gobierno como prestadora de las reglas del juego en el que participan como jugadores los
individuos y las empresas. Procurara establecer el marco més racional a partir del cual los individuos
jugaran teniendo en cuenta sus fines personales. Ello conducird a plantear medidas de caracter
general, fijas y enteramente formales -no tienen en cuenta un fin particular- que definen un marco en
el que los agentes econdmicos se pueden desenvolver con amplia libertad. Por Gltimo, se desdibuja
la idea de Estado como sujeto universal. La ley formal debe obligar al Estado tanto como a los otros
agentes pues se requiere un marco de previsibilidad en su accionar.

El modelo ordoliberal aleman se difunde hacia otros paises pero, sin duda, el lugar en el que
encontrara un terreno mas fértil para su expansion sera en los Estados Unidos. La escuela de Chicago
se constituird en la institucion de referencia mas importante de esta corriente tedrica. Los neoliberales
estadounidenses no solo se nutren de la conceptualizacion ordoliberal sino que la desarrollan, dando
lugar a nuevas propuestas, algunas de caracter bastante extremo, como el anarco-capitalismo.

El neoliberalismo estadounidense intentara aplicar el analisis econdmico a otros ambitos de la vida,
fuera del mercado (matrimonio, educacion de los hijos, criminalidad) ya que el homo economicus, el
individuo racional motivado por su propio interés -y que expresa la conducta racional en si misma-

se aplica como grilla de inteligibilidad, como esquema, como modelo.
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Refiriéndose a las apuestas que entrafia la generalizacion de tal grilla para la comprension de otros

ambitos distintos del econémico el autor menciona:

La mas importante (apuesta) es sin duda el problema de la identificacion del objeto del
analisis econdmico con cualquier conducta, que por supuesto implicaria una asignacion
Optima de recursos escasos a fines alternativos, lo cual es la definicion mas general del objeto
de analisis econdmico tal como la planteo, a grandes rasgos, la escuela neoclasica. Pero detras
de esta identificacion [...] encontramos la posibilidad de una generalizacion del objeto
econdmico, hasta la inclusion de toda conducta que utilice medios limitados a un fin entre
otros fines. Y llegamos a esto: [...] identificacion del objeto de analisis econémico con toda
conducta racional .*®

La originalidad de la propuesta de Foucault estriba en el lugar protagdnico que su teoria otorga al
discurso cientifico sobre la economia y el mercado como verdad que rige la practica politica, como
principio de regulacidn interna del Estado. Esta postura lo aleja de quiénes sostienen que en el siglo
XVIII fueron las ideas sobre democracia y la soberania popular las que marcaron los rumbos de las
nuevas realidades politicas y estatales. Sostiene que el problema de la legitimidad del orden politico
y de las constituciones qued6 desplazado del centro de la escena politica con el advenimiento de la
economia politica y el liberalismo econémico como regimenes de verdad a fines del siglo XVIII. En
este sentido, la limitacion al poder del Estado estard dada mucho mas por el naturalismo que rige el
mercado que por las libertades individuales que recortan al poder soberano. Vinculado con ello, es
interesante destacar el analisis de la distincién entre sujeto juridico y sujeto de interés. Ambos tienen
una heterogeneidad estructural y una vinculacion diferente con el poder politico, ademas Foucault
considera que el sujeto de interés desborda en forma permanente al sujeto juridico, sin embargo, ello
no obstaculiza que los dos sujetos pueden coexistir.

Para concluir, es interesante sefialar una vez mas cudl es el enfoque de este autor respecto al Estado,
entendido como el resultado de las practicas de gubernamentalidad que estan siempre de acuerdo con

la razén de Estado y que lo recortan como especificidad mavil, discontinua e historica:

Y en ese aspecto trate de mostrarles que el Estado, lejos de ser un dato histérico natural que
se desarrolla por su propio dinamismo como un “monstruo frio” cuya simiente habra sido
lanzada en un momento dado en la historia y que poco a poco la roeria -el Estado no es eso,
no es un monstruo frio- es el correlato de una manera determinada de gobernar. Y el problema
consiste en saber como se desarrolla esa manera de gobernar, cual es su historia, como
conquista, como se encoge, como se extiende a tal o cual dominio, como inventa, forma,
desarrolla nuevas practicas; ese es el problema, y no hacer del Estado, sobre el escenario de

48 Foucault, op.cit., pags. 306 y 307.
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un guifio, una especie de gendarme que venga a aporrear a los diferentes personajes de la
historia.*®

4. El proyecto epistemoldgico de Occidente: subjetividad individual y razon préactica
4.1. Critica a la epistemologia fundacional

En los apartados anteriores se ha intentado reflejar algunos conceptos claves de la filosofia
politica generada en Europa que sirven de fundamento a Occidente, junto con criticas de pensadores
gue tienen como objeto de estudio la realidad europea, como la perspectiva de quiénes ponen su
atencion en los procesos latinoamericanos. El ethocentrismo con base en Europa es justamente uno
de los prejuicios que es necesario superar para poder pensar las realidades politicas de nuestras
sociedades americanas. Conocer la construccién de estos conceptos, los contextos en los que
surgieron y las realidades a las que se refirieron permite profundizar su comprensién y visualizar
cuanto de local tienen las construcciones universales que la razén occidental esgrimio tanto para sus
sociedades nacionales como, y sobre todo, para dar razén a la conquista, el sometimiento y la
expoliacion de las que las sociedades americanas fueron objeto.

Es por esta raz6n que en este apartado se intentara profundizar en otro de los grandes dispositivos de
dominacion como es el del predominio de las ciencias, ya que el modo de conocimiento que se
desarrolla en la modernidad, es uno de los elementos clave donde debe buscarse los mecanismos
sobre los que se asienta la hegemonia occidental. La mayoria de los autores coinciden en que, junto
con el derecho, constituyen dos de los dispositivos méas trascendentes que permiten articular la
dominacion colonial y el predominio europeo. Como se ha mencionado, el gran giro de la modernidad
se vincula a la centralidad que adquiere el individuo, quién se constituye simultaneamente en sujeto
de conocimiento, sujeto en ejercicio de una voluntad libre y, siguiendo a Foucault, también en sujeto
de interés.

El proyecto epistemoldgico de la modernidad, centrado en el desarrollo de las ciencias exactas y
naturales primero, y sociales un poco mas tarde, ha recibido numerosas criticas desde distintas

posiciones epistémicas y metodoldgicas. Desde una perspectiva comunitarista,® el filésofo

4 Foucault, op.cit., pag.21.

%0 E| debate entre comunitaristas y liberales se ha dado principalmente en la filosofia anglo norteamericana. El
comunitarismo como perspectiva de la filosofia moral y politica ha registrado un importante crecimiento en las
Gltimas décadas impulsado por autores tales como Alasdair Mclntyre (1929- ), Michael Sandel (1953- ),
Michael Walzer (1935- ) y Charles Taylor, entre otros. Los comunitaristas critican la posicion liberal e
iluminista en la que predominan las identidades individuales y colocan en el centro del debate las cuestiones
éticas y politicas en torno a la construccion de identidades colectivas. En general apoyan el multiculturalismo
y critican la tendencia universalista del liberalismo a una homogeneizacién cultural y a la inexistencia de una
concepcion publica del bien. Los comunitaristas toman de Ludwig Wittgenstein (1889-1951) la idea segun la
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canadiense Charles Taylor realiza una critica profunda al proyecto epistemolégico moderno cuya
particularidad es su asiento en el predominio del racionalismo como fundamento y fuente de todo
conocimiento. La teoria del conocimiento sobre la que se construyen las edificaciones teoricas de la
ciencia moderna es, segun Taylor, aquella que considera al conocimiento como la representacion
interna de una realidad externa que es independiente, dando lugar a la conformacion de una
epistemologia representacional.

El fildsofo francés René Descartes (1596-1650) vino a dar un giro reflexivo en la epistemologia
representacional. Plantea que el verdadero conocimiento no requiere sélo la congruencia entre la
representacion interna de la mente y el objeto externo, sino que requiere ademas de una razon capaz
de establecer conexiones claras y distintivas que provean certeza y hagan evidente para el sujeto el
conocimiento del objeto. Ello implica el supuesto de que la certeza es algo que podemos generar por
nosotros mismos, s6lo con la condicién de ordenar y clarificar nuestros pensamientos en la busqueda
de la evidencia. Esta concepcion mantiene tajantemente separado al sujeto del objeto. Para Taylor el
ideal de la certeza auto-dada tiene como motivacion el poder considerar al pensamiento como un
conjunto de operaciones formales que se llevan a cabo dentro de la mente del sujeto y que estan
totalmente separadas y descontaminadas del objeto. Sin embargo, diversos estudios realizados han
demostrado que no es posible explicar las decisiones de la mente humana s6lo a partir de mecanismos
animados por una racionalidad formal, es decir una légica que dispone medios para alcanzar fines.>
La hipotesis central del trabajo de Taylor es que la desvinculacién entre sujeto y objeto constituye
una concepcion muy arraigada en nuestra cultura y que tal nocion tiene una trascendencia moral. En
otras palabras, sostiene que la idea de conocimiento sustentada por el proyecto epistemoldgico
fundacional se encuentra profundamente conectada con las ideas morales y espirituales que animaron
a la modernidad. En este sentido destaca la potencia de la idea de una certeza auto-reflexiva y auto-
dada como condicidn central del conocimiento verdadero que se instaura a partir de Descartes. Sefiala
también la importancia del ideal de autorresponsabilidad fomentado en la vision de los protagonistas
de la ciencia tales como Nicolas Copérnico (1473-1543), Galileo Galilei (1564-1642), Charles
Darwin (1809-1882) o Sigmund Freud (1856-1939), quiénes fueron capaces de oponerse a los
conocimientos dominantes de su época defendiendo sus propias convicciones. El ideal moderno de

la libertad es entendido entonces como autonomia responsable.

cual el significado de las expresiones lingiisticas no se da por su relaciéon con la formacion mental de un
significado (representacionistas) sino que se da en un contexto caracterizado por el juego linglistico en el que
los significados se construyen a partir de un conjunto de reglas que son publicas. El lenguaje es considerado un
productor de realidad.

51 Los tedricos de la computacion sostienen esta idea de un pensamiento I6gico abstracto en su intento de
asimilar mentes pensantes a computadoras.
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Ser libre en el sentido moderno del término, es ser auto-responsable, apoyarse en el propio
juicio, hallar el propio propésito en si mismo.>2

El proyecto epistemolégico moderno y su teoria del conocimiento basado en los ideales de certeza y
libertad auto-responsable operan a través de tres presupuestos antropoldgicos.

El primer presupuesto es aguel que considera al individuo como un sujeto libre y racional
desvinculado de su entorno natural y social. Este presupuesto que se manifiesta claramente en la
tradicional oposicidn entre sujeto y objeto, colabora ademas con la construccion de un ideal de
ciencia neutral y objetiva. El segundo presupuesto es el que supone un “yo” dotado de los atributos
del primer postulado y capaz de reorganizar y operar sobre el universo social y natural para lograr su
propio beneficio asi como el beneficio de los otros. Este presupuesto es el que se opera en la
construccién de una racionalidad instrumental que se manifiesta en el siglo XVII, por ejemplo, en los
ideales del gobierno disefiados por Locke, y cuya vigencia en la actualidad resulta incuestionable. El
tercer presupuesto antropolégico es, de algin modo, una consecuencia social de los dos anteriores y
refiere a la interpretacion atomista de la sociedad que es considera el resultado de la suma de los
propositos individuales. Tal presupuesto es el que subyace a las teorias del contrato social asi como
al liberalismo contemporaneo y en general, a la ciencia social dominante.

La tesis de Taylor sefiala la profundidad de la conexién entre estos presupuestos antropoldgicos y las
ideas morales y espirituales de nuestra civilizacion. Esta conexidn constituye el eje de la critica que,
desde distintas perspectivas teoricas, han llevado a cabo autores tales como Hegel, Wittgenstein,
Martin Heidegger (1889-1976) y Maurice Merleau Ponty (1908-1961). Si bien comparten una forma
basica de argumentacion que tiene sus origenes en Kant ofrecen nuevas posturas interpretativas que
generan una grieta con la epistemologia tradicional y socavan las creencias antropolégicas asociadas
a ella. Estos autores creen gque el fendmeno central de la experiencia o la conciencia del mundo no
resulta inteligible bajo la Optica de la epistemologia ni en su variante empirista ni en su variante
racionalista. Kant fue el responsable de haber generado una nueva revolucion en la teoria del
conocimiento. Desde Descartes, el sujeto cognoscente giraba en torno al objeto a conocer, pero, a
partir de Kant, esta relacion se invierte y hace que sea el objeto el que deba adecuarse a las condiciones
del sujeto®. Para Kant las formas de captar la realidad son idénticas en todos los seres humanos, son

universales -con ello su pensamiento se asemeja a los ideales universalistas de los ide6logos de la

S2Taylor, Ch., Argumentos filoséficos: ensayos sobre el conocimiento, el lenguaje y la modernidad. Barcelona,
Ediciones Paidos Ibérica. 1997, pag. 26.

%3 Todo lo intuido en el espacio y el tiempo y con ello todos los objetos de nuestra experiencia posible, no son
mas que fendmenos, esto es, meras representaciones, que del modo en que se representan, como sustancia
extensa o series de alteraciones, no tienen existencia propia e independiente aparte de nuestro pensamiento. A
este concepto lo llamo idealismo trascendental. Véase Kant, E., Critica de la Razon Pura.
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llustracién, contemporaneos a su teoria-. Estas categorias universales que posibilitan el conocimiento
y son comunes a todos los hombres son las condiciones trascendentales.

Taylor sefiala que existe una similitud entre las condiciones trascendentales de Kant y las
“condiciones de intencionalidad” que plantea Edmund Husserl (1859-1938), para quién nuestras ideas
no son independientes de la experiencia -a priori- sino que siempre son ideas “de” o “acerca de” algo.
Los autores trabajados por Taylor -a excepcion de Hegel- se apoyan en el concepto de condiciones
de intencionalidad de Husserl pero las llevan més alla tratando de ocasionar una ruptura profunda con
el proyecto epistemoldgico moderno y su teoria del conocimiento representacional.

Para Heidegger, por ejemplo, los objetos pueden aparecer o venir a la luz pero inevitablemente
requieren de la existencia de alguien ante el cual tomar forma, aparecerse. Esta aseveracion conduce
a un giro sustancial respecto del subjetivismo de Kant centrado en la mente del sujeto y de las
condiciones necesarias para la experiencia, pues al cuestionar la separacion entre sujeto y objeto
propone la existencia del complejo “conocedor conocido” como de una sola pieza. Heidegger da por
tierra con el primer postulado del yo desvinculado al considerar que el ser es tal, s6lo si se lo considera
en relacién con el mundo. Desde esta perspectiva, la dinamica fundamental de la epistemologia
tradicional en la cual los estados del sujeto, o sea, nuestras ideas, se distinguen de los rasgos del
mundo exterior no puede ser realizada. Lo que subyace a nuestras representaciones del mundo ya no
son precisamente representaciones sino captaciones del mundo que tenemos en tanto somos agentes

en él. Dice Taylor:

La idea de que nuestra comprension de mundo estd basada en nuestras relaciones con él
equivale a la tesis de que tal comprension no esta, en Gltima instancia, basada totalmente en
representaciones, esto es en imagenes identificables con independencia de lo que figuran.5

Respecto al segundo postulado que vincula al yo puntual con el ejercicio de una racionalidad
instrumental que permite manipular la naturaleza y la sociedad, para Heidegger, el mundo del “ser
ahi”®® sera definido por los propésitos compartidos con el grupo. En el caso del atomismo, lo rechaza
por considerar la prioridad de la sociedad como locus de la identidad individual y adhiere al concepto
de comunidad de habla antes que a la idea de un lenguaje individual. EI modo de vida del “ser ahi”
que define Heidegger es el comunitario. Esta perspectiva tenia como antecedentes las teorias
desarrolladas por Johann Gottfried Herder (1744-1803) y Wilhelm von Humboldt (1767-1835) a

finales del siglo XVI11 que pusieron en el centro de la escena no solo la importancia del lenguaje para

5 Taylor, op.cit., pag. 33.
> Dasein es el vocablo que Heidegger utiliza para conceptualizar la idea del ser que siempre esta “en” el mundo,
como agente comprometido en la realizacion de una cierta forma de vida. VVéase Taylor, op.cit., pag.32.
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el desarrollo del pensamiento humano, sino que desatacaron que la capacidad de hablar no se sitta en
el individuo sino en la comunidad de habla. Herder reacciona a la razon iluminista y propone que la
historia y la literatura son narrativas idéneas para la produccion del conocimiento de lo social. Se
trata de una tradicion conservadora roméantica que se diferencia de la perspectiva kantiana que
pertenece a la tradicion iusnaturalista e iluminista que entronizo al individuo liberal. Herder opone a
la razon y la reflexion, al cosmopolitismo el espiritu del pueblo. El sentimiento y la intuicion
colaboran en la construccion del concepto de nacion. Corresponde a una matriz organicista a partir
de la cual se enuncia que el proceso de formacion de una nacion es un proceso organico, natural, en
el que el pueblo constituye su espiritu. Lengua, territorio, costumbres, historia confluyen en la
autonomia de la nacién que encuentra dentro de si su propia felicidad. Hegel también remarca la
importancia del lenguaje, su caracter holistico y su necesidad de considerarlo social ya que demuestra
la imposibilidad de un lenguaje privado.

La otra vertiente critica de la epistemologia fundacional es aquella originada en el pensamiento
nietzscheano, entre ellos el de Foucault. Este autor rechaza tanto el concepto del yo puntual de la
epistemologia fundacional con su actitud instrumental y disciplinada, como la propuesta de un yo
profundo y auténtico que realizan quienes la critican, desde Hegel a Heidegger o Merleau Ponty. Mas
vale toma de Friedrich Nietzsche (1844-1900) la idea de un yo auto producido, el yo como obra de
arte, una concepcion central de la “estética de la existencia”. También toma de las ideas de Nietzsche
la vision del lenguaje como un ordenador del mundo y de la teoria como un dispositivo que ejerce
violencia sobre él. Ataca cualquier aspiracion a la existencia de una verdad universal cuya pretension
es artificial y confunde un acto de poder con una revelacién de verdad.

Foucault sostiene que la constitucion de la subjetividad humana debe analizarse desde una perspectiva
historica, esto significa que las subjetividades son producto de las practicas sociales y de los discursos
propios de las distintas épocas histéricas. Los modos de subjetivacion son el tema central en la
filosofia de este autor y la pregunta recurrente que recorre toda su obra. Socava la idea de la existencia
de un sujeto trascendental kantiano (a-histérico), portador de una estructura formal que establece los
limites dentro de los cuales puede percibir el mundo, comprenderlo e interactuar con él. En
contraposicion, practica una “ontologia histdrica” rastreando en las condiciones epocales que hicieron
posible la constitucion de la subjetividad moderna. El autor dedica sus primeros libros al estudio de
las précticas discursivas, de los distintos saberes y modos de produccion de la verdad. Estudiara los

enunciados y las reglas de formacion de los discursos propias de la modernidad y con ello el proceso
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por el cual nos constituimos en sujetos histéricos de conocimiento.®® En esta etapa arqueoldgica
Foucault se centrara en el relevamiento de las condiciones historicas de produccion de la verdad e
intentard responder por qué un objeto de estudio se constituye como tal en un momento histérico
determinado y como es el proceso mediante el cual se construyen un conjunto de précticas discursivas
y no discursivas que lo hacen entrar en un juego de verdad. Este tipo de analisis puede ejemplificarse
acabadamente con el desarrollo presentado acerca de la constitucion de la economia politica como
ciencia moderna.

Si bien Foucault considera que las relaciones entre economia y politica son de causalidad mdaltiple,
no aborda estas vinculaciones a través del concepto de estructuras y critica el analisis histérico
tradicional porque pone el acento en las totalidades, en los encadenamientos, los nexos y las
continuidades como estructuras inamovibles. Foucault ve a las formaciones historicas como
formaciones superpuestas mdviles (caleidoscopio) y su interés se centra en el hallazgo de las
variaciones y en la disolucion de la idea de una racionalidad del devenir historico que se entienda a
partir de invariantes.

El autor tiene una visién critica de la historia, es decir, no adhiere a una perspectiva lineal de una
historia impulsada por el progreso y la razén. No cree en una teleologia, ni en una verdad Unica y
final, ni tampoco cree en el desarrollo del Espiritu tal como lo habian sostenido filésofos de la
modernidad, como Descartes, Kant, y Hegel, entre otros. Foucault propone nuevos interrogantes y
se centra en el andlisis de aquellos fendmenos que son del orden de la ruptura, la discontinuidad, la
interrupcion, la lucha, la desviacion, la resistencia. Su teoria es definida como una historia del
pensamiento que reemplaza a la historia tradicional e instaura un nuevo modo de hacer filosofia.
Para Taylor la polémica entre quienes defienden la idea de una razdn critica que intenta una
superacion de la razon a través del ejercicio de la autocritica -entre los que se cuenta su propia
posicion- , y los neo nietzscheanos, que conceptualizan los regimenes de verdad y consideran la
primacia de la voluntad de poder, esta lejos de ser zanjada.

El autor de Sousa Santos también realiza una critica al paradigma cientifico moderno que le sirve de
punto de partida para su propuesta en favor de una epistemologia del Sur. Para este autor la
epistemologia moderna se asento en la prioridad de la razén frente a la experiencia, y encontrd en la
matematica el lenguaje con el que abordaria la observacion y la experimentacion. Se lo consideraba
el lenguaje de la naturaleza e incluso el modelo de representacion de la materia. La preeminencia de

la matematica permitio la consolidacion de dos principios que atravesaran toda la practica cientifica

% En una segunda etapa (genealdgica), el autor se centrara en el estudio de las practicas sociales relacionadas
con en el poder y en el proceso mediante el cual nos constituimos en sujetos que interactuamos con otros
sujetos. En su Ultima etapa, el autor tratara la eticidad, es decir cdmo nos constituimos en sujetos morales.
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y que transformaron a la ciencia en un conocimiento acotado. Si conocer es cuantificar, aquello que
no es medible no es susceptible de ser conocido. En segundo lugar el conocimiento cientifico es
tedrico y se construye a partir del analisis, es decir de la division en partes, la clasificacion y el
posterior establecimiento de relaciones causales entre los hechos. Estas relaciones regulares permiten
establecer leyes que seran usadas para la prediccion. La eleccion de la explicacion causal -dada su
indiscutible idoneidad para la racionalidad instrumental- deja de lado otras explicaciones o relaciones
tales como la teleoldgica o aquella que se pregunta por el agente. El autor de Sousa Santos agrega
que en la medida que la racionalidad cientifica se basa en regularidades, la estabilidad del mundo y
el orden impone supuestos meta-tedricos que subyacen al conocimiento moderno y sus presupuestos
para la transformacion tecnol6gica de lo real. Tal determinismo ha resultado muy apropiado para el
desarrollo de un conocimiento utilitario y funcional. Con el auge del positivismo en el siglo XIX las
ciencias sociales recibirdn un gran impulso. Sin embargo, un conocimiento cientifico basado en
supuestos matematicos como garantia de infalibilidad, planteara rapidamente un enorme desafio para
aquellas disciplinas gque se enfocan en el estudio de los individuos y la sociedad. Al respecto de Sousa

Santos sostiene:

A partir de entonces puede hablarse de un modelo global de racionalidad cientifica que
admite variedad interna pero que se distingue y defiende, por via de fronteras palpables y
ostensiblemente vigiladas, de dos formas de conocimiento no cientifico (y, por lo tanto,
irracional) potencialmente perturbadoras e intrusas: el sentido comin y las llamadas
humanidades o estudios humanisticos (en los que se incluirdn, entre otros, los estudios
historicos, filoldgicos, juridicos, literarios, filosoficos y teolégicos).®”

Y agrega mas abajo:

Siendo un modelo global, la nueva racionalidad cientifica es también un modelo totalitario,
en la medida en que niega el caracter racional a todas las formas de conocimiento que no se
pautaran por sus principios epistemologicos y por sus reglas metodoldgicas. Es ésta su
caracteristica fundamental y la que mejor simboliza la ruptura del nuevo paradigma cientifico
con los que los preceden.5®

La confianza epistemoldgica generada por el nuevo paradigma, basado en la medicion y la
cuantificacion, se enfrentaba, en las nuevas disciplinas sociales, con un problema dificil de resolver.
Surgirén entonces dos corrientes con propuestas de abordajes diferenciados. La primera intentara
asimilar acriticamente el paradigma de las ciencias naturales a las ciencias sociales. Esta postura

reduccionista considera que las ciencias sociales nunca alcanzaran el status epistemologico que

57 de Sousa Santos, B., Una epistemologia del Sur: la reinvencién del conocimiento y la emancipacion social,
Meéxico, Siglo XXI, 2009 Pag.21.
%8 |bidem, pag. 21.
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sustentan las ciencias naturales -en ella se inscriben el positivismo l6gico del Circulo de Viena, el
empirismo légico y el racionalismo critico-. La otra vertiente epistemoldgica es aquella que se apoya
en las ideas de Wilhelm Dilthey (1833-1911) y Max Weber (1864-1920), que puede ser asociada a la
fenomenologia, y que considera que las ciencias sociales deben tener sus propias metodologias en
razén de la caracteristica de su objeto de estudio. Proponen para tal efecto las metodologias
comprensivas devenidas hermenéuticas que consideran al lenguaje como elemento central. El autor
de Sousa Santos critica ambas corrientes por considerar que se apoyan en la distincion cartesiana
sujeto-objeto que separa en forma tajante al ser humano y la cultura del resto de la naturaleza. Este
paradigma se construyd y resulté muy apropiado en la constitucion de las disciplinas naturales pero
dejé de lado los conocimientos sociales asi como el sentido comun como forma de produccion de
saber.

B. de Sousa Santos realiza un analisis detallado de las multiples razones que han conducido a la crisis
del paradigma epistemoldgico occidental y las agrupa en condiciones teéricas y condiciones sociales.
Entre las condiciones tedricas sefiala los cuestionamientos realizados por multiples teorias cientificas
cuyos desarrollos tedricos han logrado conmover los pilares de apoyo de la ciencia moderna. En
primer lugar, destaca el impacto provocado por la teoria de Einstein y su conclusion respecto a la
relatividad de las mediciones de tiempo y espacio. Antes se consideraban valores absolutos y a partir
de su teoria se consideraran relativos al sistema en el cual son medidos. En segundo lugar, los avances
de mecanica cuantica y el principio de incertidumbre de Heisenberg® sefialan la existencia de una
interferencia estructural entre el sujeto y el objeto observado, por lo que las mediciones ya no pueden
ser “objetivas”. La teoria cudntica define como un continuo la relacion entre sujeto y objeto. Por
altimo, el autor destaca los cuestionamientos planteados por el teorema de Godel®,que sefiala las
limitaciones de las teorias aritméticas, asi como la teoria de las estructuras disipativas de Ilya
Prigogine (1917-2003)° que establece una nueva concepcion de la materia y de la naturaleza. Desde
esta perspectiva, son las mismas teorias cientificas las que estan sefialando las fisuras y los limites del
conocimiento cientifico. La legitimidad de las leyes cientificas es cuestionada -ya desde Karl Popper
(1902-1994) son consideradas probabilisticas-, y se cuestiona también la hegemonia de la explicacion
causal que se adapta bien a una ciencia que busca intervenir en lo real y que mide sus logros a partir

de los resultados de tal intervencion -la tecnologia- pero que se muestra inmune a otro tipo de

59 El principio toma su nombre de Werner Heisenberg (1901-1976), fisico aleman considerado uno de los
precursores de la mecanica cuantica, y responsable de su formulacion.

6 E| teorema toma su nombre de Kurt Gédel (1906-1978), légico y matematico austriaco-estadounidense
quién lo formulara en 1931.

61 Prigogine se destaco por sus estudios de sistemas en condiciones de no equilibrio, degradacion y pérdida, es
decir sometidos a la entropia. La utilizacion de la teoria del caos en sus investigaciones lo llevo a cuestionar la
idea tradicional de tiempo y espacio. Fue Premio Nobel de Quimica en 1977.
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valoraciones. Es desde el mismo &mbito de la ciencia desde donde se cuestionan la objetividad y la
previsibilidad cientifica. Los cientificos han devenido filosofos que se preguntan por la certeza del
conocimiento y muestran sus dudas respecto al seguro transito de la ciencia hacia la verdad. Luego
de este analisis de las condiciones tedricas de la crisis epistemolégica, de Sousa Santos concluye que
la ciencia moderna es una creacion desencantada y limitada, en la que las variables cualitativas son
dejadas de lado y en la que se busca la neutralidad de un conocimiento comprendido como una
relacion de incomunicacion entre sujeto y objeto.

En cuanto a las condiciones sociales de la crisis en ciernes, destaca la industrializacion de la ciencia
con sus consecuencias de estratificacion de la comunidad cientifica y aumento creciente de la brecha
tecnoldgica entre centro y periferia.

Es digno de destacarse que la epistemologia tradicional desestima los problemas morales y proclama
la neutralidad ética de la ciencia. En concordancia con esta posicion, también la politica moderna,

“socia” privilegiada de la empresa cientifica, prioriza las estrategias en detrimento de la ética.

4.2. Razon practica y explicacion cientifica

Uno de los elementos quizas mas naturalizados de la sociedad occidental contemporanea es
no solo el paradigma de una ciencia neutral y objetiva, carente de valores como condicién de
posibilidad de su propia eficiencia, sino también la idea muy extendida en la sociedad moderna de
que las posiciones morales no pueden ser argumentadas, que no pueden ser arbitradas por la razon
sino que en la adhesion a una posicion lo que interviene en Gltima instancia es le evaluacion acerca
de lo que consideramos que es mejor para nosotros.

Taylor caracteriza como escéptica la concepcion moderna de razon préctica y profundiza en el analisis
de las vinculaciones que ésta tiene con la explicacién cientifica. Al rastrear en las raices de la posicion
esceptica encuentra dos conexiones particulares. La primera se relaciona con el desarrollo de las
ciencias modernas bajo un ambiente de objetividad y de neutralidad valorativa que se apoy6 en las
ciencias naturales como modelo a seguir en los estudios del hombre y la sociedad. Esta suerte de
modelo a-valorativo en un universo neutral, sin duda permeo las discusiones sobre la razon préctica
y justificd que la falta de acuerdo entre dos posiciones permaneciera en el ambito de la imposibilidad
de arbitraje, mientras que el mero acuerdo no tendria tampoco un significado moral. El autor sostiene
que existe una vinculacién profunda entre naturalismo y subjetivismo. La critica a esta relacion llega
otra vez del lado de la fenomenologia. Desde esta perspectiva, se sostiene que las practicas humanas
de deliberacion, de debate y de comprensién moral asi como el lenguaje que utilizamos en ellas para
hablar de nosotros, para expresar nuestras posturas y nuestros sentimientos no es un lenguaje neutro,

sino que se apoya en nuestras convicciones y valoraciones por lo que se hace necesario disponer de
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una ontologia méas rica que aquella provista por el naturalismo y que conforma una posicion
subjetivista.

La segunda conexion con el escepticismo estd constituida por los beneficios del llamado modelo
apodictico. Hay dos modelos diferentes de razén préactica: el apodictico y el ad hominem. El modelo
apodictico busca la verdad en los fundamentos ultimos del conocimiento. Surge a la par de la ciencia
fisica y sostiene la representacion como modo de producir tal conocimiento. La pretension de verdad
debe ser contrastada empiricamente y debe ser justificada a partir del analisis e identificacion de sus
fundamentos altimos. Este accionar conduce a identificar el modelo y la forma de produccion de
conocimiento con la pura razén. Por ello, la razon moderna tiende a ser comprendida como modo
procedimental antes que como modo sustantivo. Los argumentos fundacionales tienden a considerar
prioritaria la necesidad de neutralizar la influencia humana y liberarnos al maximo de nuestra
perspectiva. De alli entonces la realidad comienza a ser descripta en términos objetivos (absolutos).
En la medida que la verdad que se pretende debe ser neutral respecto a valores, la adopcién de este
modelo conduce al subjetivismo ético.

Estos vinculos entre explicacion cientifica y racionalidad practica explican el éxito de la filosofia
utilitarista en la sociedad moderna. Para uno de sus pensadores centrales, John Stuart Mill (1806-
1873) los fines ultimos de las personas no son susceptibles de prueba directa. Los seres humanos
aceptan de hecho, como fin Gltimo, el logro de la felicidad, a pesar de que en general lo hacen de un
modo confuso y muchas veces contraproducente. Taylor critica el razonamiento de Mill por
considerar que éste obedece a la llamada falacia naturalista que significa sostener que porque alguien

quiere o desea algo, ese algo es “moralmente” deseable.®? Y sefiala:

[...] pero el utilitarismo proviene de alguna parte. Toda la inclinacion naturalista de la
moderna cultura intelectual tiende a desacreditar la idea de evaluacion fuerte. EI modelo de
toda explicacién y comprension es la ciencia natural emergida de la revolucion del siglo XVI1I,
que nos proporciona un universo neutral sin espacio para el valor intrinseco o para los fines
que nos preocupan. El utilitarismo, en parte, fue parcialmente motivado por la aspiracion a
construir una ética compatible con esta vision cientifica. Pero, en la medida que este punto de
vista domina la imaginacion moderna, incluso méas all4 de las filas del utilitarismo, milita en
favor del modelo apodictico y, por consiguiente, de una cuasi desesperada conformidad con
el subjetivismo.53

El autor propone el concepto de evaluacion fuerte para hace referencia a que estamos comprometidos
y obligados con los fines morales. No es solo que porque podemos desear, deseamos -como en el caso

de la felicidad del utilitarismo de Mill- sino que estamos obligados y debemos moralmente tratar de

62 Por ejemplo, se puede desear fumar pero eso no implica que fumar sea algo intrinsecamente bueno.
8 Taylor, op.cit., pag. 64.
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lograr ese objetivo o finalidad en particular, porque es bueno. Este compromiso es el que caracteriza
al modelo ad hominem, en el que se considera la inevitabilidad del fin moral. Este modelo exige,
requiere y apela a esta obligacion.

El utilitarismo ha demostrado una gran flexibilidad para adaptarse y reformularse a partir del
reconocimiento de la progresion de la mente humana, impulsando que sus preceptos puedan ser
mejorados y perfeccionados indefinidamente. Ha sido, ademas la Unica idea moral que ha logrado
armonizarse en consonancia con la razon y la ciencia. En la filosofia Antigua de Platon y Aristoteles
las cosas se explicaban en términos de formas, y de un orden de tales formas, cuya estructura era
comprendida desde una perspectiva teleoldgica que las ubicaba en un contexto significativo. Este tipo
de explicacion llevaba implicita una nocidn del bien y del deber ser. En relacion con este tema, dice

Taylor:

La idea de que la explicacion pueda ser distinta de la razén préctica -esto es, que el
intento de captar lo que es el mundo puede ser hecho con independencia de la
determinacion de como deberiamos estar en él, o, lo que es lo mismo, que el objetivo de
entender el cosmos pueda estar desconectado de nuestro estar en armonia con él- no
tiene sentido alguno en la comprension pre moderna.%

Si nos preguntaramos acerca de la superioridad de la ciencia moderna respecto del paradigma de los
antiguos, podria afirmarse que, desde su perspectiva, ésta ha resultado un fracaso. En el paradigma
pre-galileano la capacidad de manipulacion resulta irrelevante en la medida que su objetivo es

descubrir nuestro lugar en el cosmos para poder estar en armonia con él. Al respecto, Dotti menciona:

La nueva racionalidad no acepta la identificacién clasica entre la realidad fisica o metafisica
de algo y su grado de perfeccion moral; i.e. rompe con la creencia en que conocer consista
en comprender el “fin” al cual todo ser estaria destinado por esencia y que marcaria su
posicidn simultdneamente ontoldgica y ética.®

La revolucién cientifica cambi6 el paradigma explicativo y estableci6 un conocimiento caracterizado
por su gran capacidad de manipulacion y prevision a partir del cual fue posible el logro de numerosos
avances tecnolégicos. El nuevo paradigma instaur6 una racionalidad instrumental que requirié una
concepcién neutral del universo, y consagro con ello la escision entre la explicacion cientifica y la
razon practica.

El modelo de razdn practica implicito en este tipo de explicacion cientifica se presenta como incapaz

de argumentar y convencer acerca de posiciones que puedan ser divergentes y que no se correspondan

& Taylor, op.cit., pag.72.
8 Dotti, op.cit., Apartado 1.2.
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con una “moral civilizada”. Sin embargo, a pesar de que Taylor no considera a la razén exenta de
limites, cree que, en este sentido, ésta tiene una tarea que realizar. Para el autor el problema no se
halla en relacién a premisas diametralmente opuestas que dos interlocutores puedan presentar en un
debate sino en las excepciones que justifican la no observancia de premisas compartidas. Por ejemplo,
se puede estar de acuerdo en condenar el dafio de muerte realizado a un ser humano, pero se puede
justificar una muerte 0 matanzas a partir de una excepcion, tal como ha ocurrido en innumerables
situaciones historicas que involucran a indios, negros, judios, no creyentes, quiénes directamente no
revisten la condicion de seres humanos sino que se constituyen en excepciones justificables. Taylor
cree que existen acuerdos morales basicos que son aceptados por todos, o al menos por la gran
mayoria, pero que la razon debe actuar alli donde se presentan las excepciones para tratar de
desenmascarar su uso politico y su basamento inconsciente en premisas que ambos bandos aceptan y
gue no pueden sino aceptar. Es posible cambiar el punto de vista moral de alguien a partir de la razén
propiciando auto comprension y auto claridad. Asi, para este autor, mientras la razon instrumental se
impone sobre la razén préctica, la vision moral y la evaluacion fuerte se oponen al poder de
manipulacion. A partir de estas cuestiones, resulta esclarecedor considerar con mayor profundidad el

rol que el utilitarismo ha jugado en la constitucién de la racionalidad occidental.

4.3. El utilitarismo como principio moral

El utilitarismo ha tenido un rol central en la constitucion de la subjetividad moderna. Tal
como menciona Foucault, ha sido la filosofia pragmatica que ha brindado los criterios de accién al
liberalismo. Su caracteristica mas importante es el estar desprovista de una ética del bien comuan.

La filosofia utilitarista se basa en tres ideas centrales. En primer lugar, el consecuencialismo, cuyo
significado estriba en que las elecciones que realizamos estdn motivadas por una evaluacién racional
de resultados que so6lo est& determinada por la bondad del estado social consecuente y que prescinde
de valoraciones éticas. Tal tipo de valoracion se contrapone a la posicion aristotélica, en tanto la
evaluacion que ella propone se basa en la consideracion de la virtud. Es decir, se puede decir que
alguien es bueno porque es leal o tiene coraje. Y estas actitudes no son evaluadas por las
consecuencias de los actos realizados en acuerdo con ellas sino porque son consideradas en si mismas
virtuosas. En segundo lugar, el utilitarismo plantea la medicion del bienestar a partir de la utilidad y
del logro de la felicidad sin ningun tipo de consideracion ética. Nuevamente si se la compara con la
tradicion aristotélica existe entre ambas una distancia importante en tanto esta dltima, recuperada en
la tradicion republicana, considera como valor elevado la participacion politica. Sin ella no es posible
la autorrealizacion, de modo que la dimensidn social esta presente en la significacién de la vida buena.

Por ultimo, la tercera idea fuerza del utilitarismo es aguella relacionada con el atomismo segun el
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cual el bienestar social es el resultado de la suma de bienestares individuales. Segun Taylor este
atomismo tiene a su vez dos ideas rectoras que lo sostienen. La primera es la tradicion del atomismo
filosofico, contemporaneo a la ciencia moderna, que reconoce en Hobbes a uno de sus primeros

precursores tal como surge del siguiente fragmento:

Las totalidades han de ser entendidas en términos de las partes que las componen -y las
sociedades estan hechas de los individuos- Los eventos y estados que son objeto de estudio
en la sociedad estan en Gltima instancia formados por eventos y estados de los componentes
individuales. En dltimo término solo los individuos acttian y eligen; pensar que la sociedad
consiste en algo més, por encima de estas elecciones y acciones individuales, es invocar
alguna extrafia y mistica entidad, un espiritu fantasmal de la comunidad con el que ninguna
ciencia austera y respetable puede tener tratos.5®

Estas ideas subyacen al llamado individualismo metodoldgico que considera que las comunidades
deben ser tratadas como sumas de individualidades. El segundo pilar del atomismo es el subjetivismo
moderno segun el cual algo es bueno para un individuo solo porque lo hace feliz, mas alla de cualquier
otro tipo de consideracion. Esta concepcion utilitaria de la felicidad es notablemente acritica ya que
no incorpora valores éticos ni criticos en su analisis.

La cuestion de los principios morales puede ser vinculada a la discusién acerca de la naturaleza de
los bienes sociales. La concepcién dominante que ha estado vigente en los Gltimos tres siglos es
aquella vinculada con el atomismo segln la cual las personas tenemos planes de vida, inclinaciones
y objetivos propios que no necesariamente involucran la idea de bien comun. Entre las inclinaciones
se reconocen los afectos que nos unen a otras personas y que dan lugar a instituciones comunes, pero
a pesar del reconocimiento de la existencia de una afectividad compartida, la concepcién atomista

tiene una idea estrecha y acotada del bien comin. Taylor lo entiende asi:

De este modo, las familias y las amistades encuentran su lugar. Sin embargo, mas alla de
éstas, las estructuras institucionales comunes deben entenderse como pertenecientes a la
naturaleza de los instrumentos colectivos. Las sociedades politicas, desde el punto de vista
de Hobbes, Locke, Bentham o del sentido comun del siglo XX - que ellos han ayudado a
configurar- son establecidas por conjuntos de individuos para, a través de la accion coman,
obtener beneficios que individualmente no podrian conseguir. La accién es colectiva pero lo
importante sigue siendo individual. EI bien comdn se constituye, sin residuo, a partir de los
bienes individuales. Esta interpretacion de la sociedad incorpora el componente atomista del
bienestarismo de [Amartya] Sen.®’

% Taylor, op.cit., pag. 178.
67 Taylor, op.cit., pag. 248.
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Esta concepcion da paso a la caracterizacion de aquellos bienes comunes que pueden ser
convergentes, es decir, que satisfacen las necesidades de muchos individuos y se construyen para tal
fin -un dique, un puente, obras de infraestructura, seguridad-. Los bienes convergentes satisfacen
necesidades de los individuos y de la comunidad en general. Hablando de la seguridad, Taylor

menciona:

[...] se suministra colectivamente y no podria obtenerse de otro modo. Ningin individuo
podria conseguirla solo. Son casos clasicos de accidn colectiva instrumental como los califica
la tradicién de Hobbes y Locke. Habitualmente nos podriamos referir a estos bienes como
“comunes” o “publicos” para indicar que, de hecho, no s6lo se consiguen colectivamente,
sino que no podriamos conseguirlos de otra forma. En mi lenguaje son bienes convergentes
porque todo ello tiene que ver solamente con cémo debemos ocuparnos de proporcionarlos.

Los bienes convergentes surgen a partir de las necesidades del grupo pero no dejan de ser
considerados como el resultado de la adicion de muchos bienestares individuales y ésta es su
naturaleza. Pero hay otro tipo de bienes que reconocen una naturaleza diferente ya que surgen de la
experiencia compartida y construida a partir de un lenguaje comdn. La construccién de este espacio
comun en el que se comparten significados, sentimientos, experiencias y valoraciones mediadas por
el lenguaje, es diferente del mero hecho de compartir un beneficio a partir de un bien convergente.
Forman parte de este grupo -llamado por Taylor “bienes comunes”- la cultura, la amistad, la
intimidad. Por ejemplo, el “nosotros” construido a partir de una relacion de amor incluye la
consideracion de un espacio de significados que se valora en si mismo, y que no puede ser reducido
a la suma de los beneficios que trae para cada una de las partes. El patriotismo entra dentro de esta
categoria de bienes comunes.

Otro de los temas considerados por Taylor es el de la relacién que existe entre las posturas morales y
las teorias politicas. Para este autor, en la actualidad existe una familia de teorias liberales que pueden
ser catalogadas como “procedimentales”. De acuerdo con ellas, la sociedad -considerada una
asociacion de individuos que adscriben a una concepcion de la buena vida y que tienen un plan de
vida- tiene el rol de facilitar el desarrollo de tales planes de acuerdo con algun principio de igualdad
y no discriminacion. Si la sociedad como tal adoptara una concepcion particular de lo que significa
una buena vida estaria cercenando la libertad de los individuos a escoger lo que mejor y mas

conveniente les resulte. Dice Taylor:

Por consiguiente se sostiene que una sociedad liberal no debe fundarse en una nocién
particular de buena vida. La ética central de una sociedad liberal es una ética del derecho y

8 Taylor, op.cit., pag. 251.
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no del bien. Es decir, sus principios basicos tienen que ver con la forma en que la sociedad
debe responder y arbitrar las demandas en competencia de los individuos. Estos principios
incluirdn obviamente el respeto por los derechos y las libertades individuales, pero para
cualquier conjunto que se pueda llamar liberal el principio central seria el de facilitacién
maxima e igualitaria. En primera instancia, esto no define los bienes que la sociedad
fomentara, sino en todo caso, como determinara los bienes para ser promovidos, dadas las
aspiraciones y demandas de los individuos que la componen. Aqui lo basico son los
procedimientos de decision, razon por la cual quiero llamar “procedimental” a esta rama de
la teoria liberal.®

Tal liberalismo procedimental excluye de su corpus una concepcién socialmente aprobada del bien.
Bentham, Hobbes y Locke sostienen que las sociedades politicas son necesarias para lograr objetivos
individuales que de otro modo no podrian ser logrados. Una vez mas, se sostiene que el bien comin
se constituye como simple adicion de los beneficios individuales.

En la tradicién liberal, los derechos individuales a la libertad y a la propiedad son los prioritarios. Los
derechos colectivos, si bien son reconocidos, tienen un estatus de menor importancia. La tradicion
republicana, en cambio, valora la participacion ciudadana y la considera la base de su dignidad. La
diferencia entre el despotismo y la democracia es que, mientras en el primero las restricciones y
disciplinas que se imponen al pueblo se establecen por la fuerza, en la segunda, es decir en la sociedad
democrética, el acatamiento al orden comun se relaciona con el sentido que adquieren las instituciones
politicas en tanto baluartes de la dignidad ciudadana. Montesquieu™ llama a esto vertu y se refiere al
sentimiento de patriotismo que privilegia el interés publico sobre el interés individual -también
presente en Rousseau-. Este sentimiento es distinto de la adhesion apolitica al principio universal del
gobierno de la ley, via adhesion al contrato social, central en la ética que anima las sociedades
politicas modernas. En el patriotismo hay un plus, una identificacién con una empresa en comin, una
dignidad compartida con otros. Tenemos con nuestros compatriotas un vinculo que es distinto al de
la amistad, y que esta cimentado en la pertenencia a una sociedad politica comdn. La tradicion
republicana recupera la tradicion aristotélica de la virtud como un bien que tiene una dimension
social que es distinta de la mera adicion. Por esta razon, en general, las tendencias atomistas de la
modernidad no comulgan con la defensa del sentimiento patridtico.

Taylor concluye que existe una gran diferencia entre la accion nuestra, como intimidad, como espacio
comun y la suma de dos acciones individuales. Los bienes convergentes no tienen nada que ver con

el bien comln inmediatamente compartido al que hace referencia el concepto de replblica.” El

8 Taylor, op.cit., pag. 246.

70 Charles Louis de Secondat, barén de Montesquieu (1689-1755).

L El autor propone una distincion entre los bienes comunes: éstos pueden ser mediatos o inmediatos. Los bienes
mediatamente comunes son aquellos que refieren a experiencias puntuales que disfrutamos principalmente por
el hecho de estar con otros. Por ejemplo, un chiste o escuchar musica. Pero hay otros bienes “inmediatamente”
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ciudadano se somete a las leyes para lograr su dignidad y la de los otros. En los bienes convergentes
la motivacion es el autointerés y, en algunos casos, también pueden considerarse motivaciones de
tipo altruistas, pero el vinculo que surge entre los compatriotas de una republica es de un caracter
distinto y esta animado por la vertu o patriotismo. Por todo lo expuesto, la tradicion republicana
requiere una ontologia distinta al atomismo que colabore con la distincion necesaria entre la
instrumentalidad colectiva y los bienes y las acciones comunes.

A continuacién se considera una critica al utilitarismo realizada desde el pensamiento econémico

liberal.
4.3.1. La critica de Amartya Sen a la filosofia utilitarista liberal

Desde una perspectiva que comparte con Taylor la idea de dotar de contenidos morales a las
decisiones econdmicas y politicas, el economista indio Amartya Sen realiza una critica de la ciencia
economica liberal moderna por considerar que su intencion de neutralidad constituye un prejuicio y
un perjuicio para el logro del bien comun. Si bien Sen pertenece a los circulos de economistas del
establishment’? es interesante su analisis de los postulados sobre los que se asienta la ciencia
econdmica tradicional y que la han conducido a la esterilizacion de cualquier componente ético.

Sen destaca la carencia de valores en los analisis y conceptualizaciones de la teoria econémica y
critica el predominio de un enfoque que repara exclusivamente en los aspectos técnicos de la
disciplina a partir de los cuales puede imponer una vision “neutral”. La ciencia econdmica liberal se
articulé a partir del presupuesto del egoismo como modo de comportamiento humano y destacé la
racionalidad de la conducta econémica imaginando un mercado ideal en el cual los recursos se
asignan del modo mas eficiente. Estos preceptos dieron una gran centralidad al concepto de mercado
cuyas leyes se constituyeron en el objeto privilegiado de la ciencia dominante.” Sen menciona que la
ciencia econdmica se construy6 sobre la base de tres axiomas: la consideracion del egoismo como la
principal motivacion humana; la identificacion de la conducta que surge de tal motivacion como
conducta racional; y la identificacién de tal conducta racional con la conducta real. En este sentido,
laracionalidad sera expresada por la busqueda de la maxima ganancia individual y el comportamiento
real se identificara con el comportamiento racional. Sen sostiene que tal identificacion no se reconcilia

con la realidad ya que cuando actuamos lo hacemos a partir de un arco bastante mas rico de opciones

comunes que son aquellos en los que lo que realmente nos importa es la existencia de un bien comin compartido
como la amistad, la cultura o la patria. Véase Taylor, op.cit., pags. 250-252.

2 Aunque su posicion es critica, Sen mantiene un dialogo fluido con estos sectores. Ha sido reconocido con el
Premio Nobel de Economia en 1998.

3 Tal como se presentd en el apartado correspondiente al andlisis del liberalismo desde la perspectiva de
Foucault.
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y motivaciones gque la considerada en tal estrecha concepcion de la racionalidad que destaca la
irracionalidad de cualquier conducta que no sea perseguir la maximizacion del propio interés.
El enfoque técnico imperante se interesa en temas logisticos mas que en fines ultimos, es decir,
procura encontrar los medios para el logro de “utilidad” antes que definir los fines, y se mantiene
aseptico de consideraciones éticas cuando caracteriza el comportamiento humano real. El caracter no
ético de la economia moderna se contrapone a sus origenes historicos en la Antigiiedad donde la
relacion de la economia con la ética era estrecha. La riqueza sélo era considerada Gtil en tanto
constituia un medio para el logro de otros fines mas elevados. Si bien Sen critica al enfoque técnico
y lo considera una vision simplista de las instituciones sociales y una vision acotada de las
motivaciones que explican la conducta humana, reconoce los avances realizados por la economia
moderna -sobre todo en lo que hace al andlisis de la interdependencia de factores en la teoria general
del equilibrio- aunque cree que podria enriquecerse mucho mas si se incorporaran las variables éticas.
Su cuestionamiento resulta, a pesar de sus limitaciones, interesante:

¢Por qué cualquier violacion de la libertad, por significativa que sea, tiene que ser

invariablemente considerada como mas grave para una persona o0 una sociedad que el

sufrimiento del hambre, las epidemias y otras calamidades? [...] Tenemos que distinguir

entre dar cierta prioridad a la libertad (sin tratarla simplemente como uno de los elementos

de un gran paquete de bienes primarios, puesto que la libertad es tan central en nuestras

vidas), y la exigencia “extremista” de conceder una prioridad lexicografica a la libertad, de

suerte que consideremos que la menor ganancia de libertad -no importa cuan pequefia- es
razén suficiente para hacer sacrificios enormes en otros bienes de una buena vida.™

Para Sen la incorporacién de las reflexiones éticas puede tener consecuencias sobre el mundo real y
pueden contribuir a redefinir la visién que como sociedad tenemos respecto al logro social. La
sociedad a través de la reflexion ética puede ampliar su definicién de lo que es bueno y del significado
que tiene el buen vivir y reconocer que el bienestar general es un objetivo ético superior al bienestar

individual.

5. Constitucién y Estado Plurinacional en América latina
5.1. Globalizaciony crisis del Estado nacion

En la actualidad, el proceso de globalizacion en marcha impulsado por el desarrollo de los
avances tecnolégicos ha transformado sustancialmente a la sociedad contemporénea. El desarrollo de

los medios de comunicacion y transporte ha modificado las formas de relacion social y ha permitido

4 Sen, A., La idea de la justicia, Madrid, Taurus, 2010, pag.330.
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al capitalismo una expansion antes inimaginable. En términos econémicos las modificaciones son
numerosas y entre ellas se destaca la creacion, el desarrollo y la expansion vertiginosa de un mercado
financiero global interconectado electrénicamente y que opera sin descanso y fluidamente a lo largo
y ancho del mundo. Esta situacion ha contribuido a la generacion de tendencias financieras autbnomas
que separan al mundo de las finanzas de la economia real, y que con frecuencia pueden ocasionar
flujos econdmicos especulativos que perjudiquen a los gobiernos nacionales. En el &mbito de la
economia real, las inversiones productivas se reorientan, las empresas se reorganizan y establecen sus
filiales en los lugares que les resulten mas convenientes econdmicamente, ocasionando con ello
desplazamientos migratorios y reacomodamientos en la ecologia social. Segun la experta argentina
Mabel Thwaites Rey:
El proceso de globalizacion capitalista supuso un cambio significativo en el proceso

productivo mundial, con impacto sobre las formas de ejercicio de soberania estatal en
cuestiones tan basicas como la reproduccion material sustantiva.”

Ademas, en cuanto a la subjetividad, la conciencia del espacio y el tiempo se ve sumamente afectada
por las nuevas tecnologias de la informacion y la comunicacién (TIC). La comunicacidn digital ha
modificado el alcance y la disponibilidad de informacidn y ha multiplicado las interacciones sociales
a distancia. La influencia de internet en las practicas sociales es un fendmeno aun dificil de
dimensionar. Los procesos de globalizacion, entre sus multiples consecuencias, han contribuido a
debilitar las formas tradicionales de integracion social y han dado lugar al surgimiento de nuevas
voces y nuevos modos de participacion politica. La imagen de una sociedad homogénea basada en
supuestos vinculos pre-politicos como la lengua, la cultura y la historia comunes, que sirvié de
referente a la construccion del Estado nacidn, esta hoy mas que nunca puesta en duda y parece
inapropiada para pensar la sociedad actual. El pluralismo social y étnico impuso el debate sobre
multiculturalismo e individualizacion y cada vez pierde més relevancia la asimilacion entre el Estado
y la nacion entendida como comunidad de origen.

El concepto politico juridico de soberania y ciudadania nacional propio del Estado nacion moderno
se encuentra en la actualidad, tanto en el plano teérico como practico, en revision. Las sociedades
estatalmente organizadas ven hoy amenazada su consistencia al hallarse sometidas a los influjos de
estas fuertes tendencias globalizadoras. El creciente poder de las corporaciones y la concentracion

del capital financiero han dado lugar a la constitucion de organizaciones con poderes transfronteras

> Thwaites Rey, Mabel 2010 “Después de la globalizacién neoliberal: ;Qué Estado en América Latina?” en
OSAL (Buenos Aires: CLACSO) Afio XI, N° 27, abril, pags. 23 y 24.
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gue en muchos casos son capaces de movilizar una gran cantidad de capital e influencias, mayor
inclusive a la de muchos Estados soberanos.

Por otra parte, los Estados nacionales tienden cada vez més a realizar acuerdos con otros Estados y a
agruparse en organizaciones supranacionales que suponen marcos decisorios mas amplios y extra
fronteras. Estas organizaciones tienen generalmente objetivos especificos como los son los acuerdos
militares (OTAN), econdmicos (ALCA, TLCAN, APEC, Mercosur, ALBA)" o politicos (Union
Europea). Fuera del dmbito estatal también existen instituciones internacionales como el Banco
Mundial o el Fondo Monetario Internacional, que tienen enorme influencia. Por ultimo, los
problemas globales tales como las perturbaciones ecolégicas, el trafico de armas y de drogas también
exceden la capacidad de control de Estados localizados territorialmente.

El Estado naci6n no se encuentra afectado en sus funciones tradicionales -imperio de la ley,
monopolio de la violencia legitima- aunque su poder de recaudacion y su margen de accion frente a
las corporaciones y los grandes grupos de poder econdmico se ve muchas veces amenazado. La fuga
de capitales, la evasién y la especulacién financiera constituyen amenazas reales y debilitan el poder
economico de los Estados nacionales.

Mas alla de ello y a pesar de los esfuerzos del neoliberalismo por instalar una retérica que promueva
Estados minimos, lo cierto es que la globalizacion requirié de una accién estatal decisiva que llevara
adelante la desregulacion, las privatizaciones y la liberalizacién de la economia y con ello despejar
el camino al capital financiero y trasnacional. De este modo, el poder global se articula con los
Estados nacionales.

Pero la crisis que atraviesa el Estado nacion moderno desde hace unas décadas, también puede
observarse en el crecimiento y reconocimiento de sociedades pluralistas en las que muchas veces los
partidos politicos se encuentran limitados como mecanismos idoneos para expresar las demandas de
los grupos sociales. La democracia tradicional ha mostrado falencias a la hora de expresar los
intereses de nuevos sujetos politicos y facilitar nuevas formas de articulacion de sus intereses. Esta
situacion ha posibilitado el surgimiento de movimientos sociales que pueden llegar a ocupar un lugar
trascendente y representar verdaderas opciones de cambio, tal como ocurrié en Bolivia.

Las tensiones de las sociedades nacionales se han expresado también en las tendencias de
fragmentacion interna. Tanto los conflictos étnicos, que pueden tener una raiz historica como en el
caso de los pueblos indigenas sojuzgados por la colonizacion, como aquellos problemas de

solidaridad entre regiones -como hace algunos afios se presentd en Bolivia por la voluntad de

6 ALCA (Acuerdo de Libre Comercio de América); TLCAN (Tratado de Libre Comercio de América del
Norte); APEC (Cooperacién Econdmica Asia Pacifico); Mercosur (Mercado Comuin del Sur); ALBA
(Alternativa Bolivariana para América latina).
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independizacién del Oriente rico liderada por Santa Cruz- pueden llevar, aunque este no haya sido el
caso, al conflicto o a la secesién. Las fronteras de los Estados nacionales han sido trazadas sobre
medios que hoy en dia se consideran ilegitimos tales como las anexiones, las conquistas o las
invasiones. Los limites fronterizos terminaron incluyendo dentro del Estado nacién a contingentes
culturalmente disimiles en muchos casos obligados a abandonar sus culturas y a asimilarse
compulsivamente al orden mayoritario.’’

La globalizacion fuerza al Estado nacidn a abrirse al influjo de una pluralidad de culturas y formas
de vida nuevas o extrafas. El teletrabajo, la disponibilidad de informacion de los lugares méas remotos,
el abaratamiento de las telecomunicaciones y la disponibilidad de innumerables dispositivos para
hacerla efectiva, las redes sociales y las multiples interacciones y acciones que desde ellas pueden ser
convocadas, las iniciativas internacionales tales como ATTAC™ y Avaaz’®, entre otros cambios
sustanciales, modifican nuestra manera de estar en el mundo, de ver nuestra propia sociedad, nuestras
expectativas, nuestros valores y cambian nuestras formas de comunicacion y de percepcion del otro.°
En América latina, la irrupcién del zapatismo en México a mediados de la década del noventa,
significd el inicio de una nueva forma de construccion politica basada en la horizontalidad, la

organizacion en red y la critica a las modalidades de lucha socialista.?! Dice Thwaites Rey:

Estas practicas nacieron con el zapatismo y se expandieron en un nuevo ciclo de protestas
que tuvo su punto culminante con el altermundismo y el movimiento critico de la
globalizacién neoliberal, que irrumpe con marchas multitudinarias a fines del siglo XX.
Consignas como “globalicemos la lucha, globalicemos la esperanza” o “que la resistencia sea
tan global como el capital”, plasmaron las miradas alternativas de varios movimientos
sociales de la region, recuperando un sentido internacionalista de las luchas populares.®

" para autores como John Rawls (1921-2002) la existencia de las fronteras es un hecho dado pero para autores
como el comunitarista canadiense Will Kymlicka (1962-) las fronteras constituyen un elemento esencial a la
hora de comprender los procesos de globalizacion que afectan a las sociedades nacionales.

8 Asociacion por la Tasacion de las Transacciones Financieras y la Accién Ciudadana (ATTAC) es una
iniciativa altermundista que persigue la regulacién de los mercados financieros y tiene presencia en numerosos
paises de Europa y Sudamérica.

" Avaaz es una organizacion internacional que promueve la accién ciudadana en asuntos tales como los
problemas ecoldgicos y los derechos humanos. Tiene méas de 40 millones de seguidores en todo el mundo.

80 A estas nuevas formas de ver el mundo contribuyen aplicaciones gratuitas disponibles como Google Earth
que a través de imagenes satelitales permite ver en detalle lugares de geografia remota. También Street view,
aplicacion mediante la cual se puede tener acceso a una vista detallada de una calle en numerosas ciudades del
mundo.

8 En una de sus primeras declaraciones, el zapatismo se expresaba del siguiente modo: "EI mundo que
queremos es uno donde quepan muchos mundos. La patria que construimos es una donde quepan todos los
pueblos y sus lenguas, que todos los pasos la caminen, que todos la rian, que la amanezcan todos" Comité del
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional. Declaracién del 1 de enero de 1994,

8 Thwaites Rey, op.cit., pag. 29.
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Los movimientos sociales altermundistas, criticos del neoliberalismo amalgamaron los reclamos de
sectores muy diversos, entre ellos los pueblos indigenas, y fueron configurando una perspectiva de

lucha anti-estatal; segun la misma autora:

En su Primera Declaracion de la Selva Lacandona, el zapatismo se planteaba tomar el poder
y avanzar militarmente sobre la ciudad de México. También intenté en 2001, con la Marcha
del Color de la Tierra, una reforma de la Constitucién que permitiera su insercién en la
estructura estatal. A pesar de estas acciones, los zapatistas tempranamente lanzaron su
consigna “No queremos tomar el poder”, que fue retomada por intelectuales y dirigentes
politicos y sociales, y que impregné buena parte de los debates de algunos importantes
movimientos del continente.%

Sin embargo, en la primera década del siglo XXI se establecieron en América latina nuevos gobiernos
que pueden ser denominados pos-neoliberales, en tanto expresan una retérica critica al
neoliberalismo, fortalecen el rol del Estado en areas claves y se muestran sensibles a incorporar los
reclamos de los excluidos. EIl acuerdo en estas definiciones ha impulsado la creacion de nuevas
instituciones regionales tales como UNASUR®, CELAC®, ampliacion del Mercosur, iniciativas que
han permitido modificar la relacion de fuerzas regionales y fortalecer la democracia y la soberania de
los Estados nacionales a través de acciones concertadas en defensa de intereses comunes.8

El cuestionamiento de la formacion histérica expresada en el Estado nacién esta relacionada con la
transformacion de las condiciones de vida de los pueblos y nos abre la posibilidad de redimensionar
y reinterpretar la realidad bajo nuevos marcos conceptuales, enriquecidos por las nuevas realidades
politicas y sociales por las que atraviesa la actualidad latinoamericana. Puede ser buen ejercicio
relativizar conceptos naturalizados en las ciencias sociales y preconceptos, para ampliar los espectros

de analisis. En este caso se realizara respecto de la Carta Magna boliviana.

5.2. El horizonte pluralista

La Constitucion Plurinacional boliviana propone un marco normativo para la convivencia
social basado en la plurinacionalidad y la democracia intercultural. Su sancion ha sido impulsada
principalmente por los pueblos originarios, por lo que sus contenidos expresan una fuerte impronta
indigenista. La nueva Constitucion inaugura una forma de interpelacion de los pueblos y propone un
nuevo modo de articulacion de la convivencia social al reconocer nuevos sujetos de derechos -

naciones, pueblos, comunidades, individuos y naturaleza-. ElI Estado Plurinacional representa el

8 Thwaites Rey, op.cit. pag. 28.

8 UNASUR (Unioén de Naciones Suramericanas).

8 CELAC (Comunidad de Estados Latinoamericanos y Caribefios).

8 Gobiernos de: Venezuela (1999); Brasil (2003), Argentina (2003), Uruguay (2004), Bolivia (2005), Ecuador
(2006), Nicaragua (2007), Paraguay (2008) y Salvador (2009.

62



abandono de un Estado receptaculo de libertades individuales para pasar a ser un lugar de articulacién
legal-constitucional de sujetos diferentes. En este nuevo escenario confluyen las comunidades
indigena originario campesinas®’ reconocidas como auténomas y como sujetos colectivos de
derecho; la naturaleza, a quién también, de forma novedosa, se le otorga un rol juridico destacado®
y, por ultimo, los consabidos individuos. El Estado Plurinacional significa el reconocimiento de la
centralidad que el sujeto indigena tiene en esta sociedad e implica un intento de ruptura con el orden
colonial que se ocup6 de in-visibilizarlo. Este orden, implicé desde sus inicios -en el siglo XVI- el
predominio de una cosmovision occidental eurocéntrica, y a partir del siglo X1X una vez lograda la
independencia de Espafia, la instauracion de marcos normativos liberales y republicanos que
acompafaron la modernizacion capitalista.

Pero la voz del sujeto indigena se hace presente y produce una realidad diferente que para ser
comprendida requiere incorporar nuevas conceptualizaciones y desarrollos tedricos. Muchas veces,
las experiencias politicas y sociales de Latinoamérica han sido analizadas bajo la 6ptica de principios,
instituciones y préacticas ideadas por el liberalismo tedrico y presentes principalmente en los paises
desarrollados de Occidente. En numerosas ocasiones se ha medido la institucionalidad americana y
se ha analizado su desempefio en funcién de estos modelos. Lo interesante del caso boliviano es que
la definicion del nuevo pacto societario se realiza con la impronta de una cosmovision diferente a la
occidental y promueve con ello la incorporacion de elementos normativos, axioldgicos y epistémicos
novedosos. Estos nuevos horizontes culturales cristalizados en la carta constitucional promueven la
reflexion y enriquecen, sin duda, el debate politico-filoséfico actual. La construccion de una
ciudadania intercultural a la que la Constitucién convoca implica no sélo la extension de un derecho

universal y abstracto sino una verdadera refundacion de la sociedad y el Estado.

5.2.1. La Constitucién boliviana en contexto

Historicamente el constitucionalismo se asocia a la separacién de poderes y a la limitacion
del poder soberano en beneficio de los derechos individuales. Las constituciones remiten a una ley
suprema, estatutaria, que requiere de amplios acuerdos para ser modificada en tanto establece el
marco general en el que se realiza la convivencia social. Estd por encima de las leyes comunes y tiene

como objetivo transformar en derecho positivo los derechos considerados fundamentales.

87 La Constitucion Politica del Estado de Bolivia (2009) utiliza en su texto esta expresion tal como esta
trascripta. Ver Capitulo Cuarto: Derechos de las naciones y pueblos indigena originario campesinos.

8 La constitucion de la naturaleza como sujeto de derecho en la Carta Magna boliviana es objeto de diferentes
opiniones. Algunos autores consideran que tal otorgamiento esta implicito en su texto (Zaffaroni) mientras que
otros consideran que si bien en su articulado se considera a la naturaleza, esto es distinto de otorgarle status
juridico como sujeto de derecho, tal como si se expresa claramente en la Constitucion de Ecuador de 2008
(Gudynas).
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Un elemento muy importante a destacar es que tanto en Bolivia como en Ecuador, las nuevas
constituciones no son el resultado de reformas ni maquillajes sino que son producto de una
transformacion radical y sustancial de las normas fundamentales que rigen y orientan la vida en
sociedad de estos pueblos. Si bien las constituciones suelen estar precedidas de largos procesos
sociales y politicos concretos, ellas no expresan realidades cristalizadas sino que, por el contrario,
intentan dejar sentadas las bases para modificar las relaciones de fuerza vigentes. Una constitucion
expresa una idea de organizacién social deseada, constituye una utopia, una guia, una hoja de ruta
para la sociedad que la sanciona.

La nueva Constitucion boliviana debe ser enmarcada en un contexto latinoamericano e internacional
caracterizado por el reconocimiento creciente de la diversidad cultural y de los derechos de los
pueblos indigenas. Efectivamente, casi la totalidad de los paises latinoamericanos reformaron sus
constituciones y modificaron su normativa respecto a estos pueblos en el periodo que va de 1982
hasta finales de la primera década del siglo XXI. EI cambio de perspectiva se expresé también en
modificaciones en la legislacion internacional tales como el reemplazo del Convenio 1072 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (O.1.T.) sancionado en 1957, por un nuevo acuerdo, el
Convenio 169%, sancionado en 1989 por la misma institucion.

Al interior del periodo del horizonte pluralista (1982-2009) pueden identificarse tres ciclos diferentes

de reformas constitucionales: el ciclo de Constitucionalismo Multicultural (1982 -1988), el ciclo de

8 Tal como se menciona en la pagina web de la OIT: “El Convenio sobre Pueblos Indigenas y Tribales, 1957
(niim. 107) constituyd un primer intento de codificar las obligaciones internacionales de los Estados en relacion
con los pueblos indigenas y tribales. Por tanto, fue el primer convenio internacional en el asunto y la OIT lo
adopto6 en 1957 a solicitud del sistema de la ONU. El Convenio nim. 107 es un instrumento amplio sobre el
desarrollo, que cubre una variada gama de temas, como los derechos a las tierras; contratacion y condiciones
laborales; formacion profesional, artesanias e industrias rurales; seguridad social y salud; y educacion y medios
de comunicacion. En particular, las disposiciones del Convenio nim. 107 en materia de tierras, territorios y
recursos proporcionan una amplia cobertura y son similares a las del Convenio nim. 169. EI Convenio nam.
107 fue ratificado por 27 paises. Sin embargo, tiene un enfoque integracionista que refleja el discurso sobre el
desarrollo del momento de su adopcién. Durante la década de 1970, cuando la ONU comenzo a examinar la
situacion de los pueblos indigenas y tribales con méas detalle, y cuando los pueblos indigenas comenzaron a
hacerse mas visibles a nivel internacional, el enfoque del Convenio nim. 107 fue objeto de cuestionamientos.
El Consejo de Administracion de la OIT convocé a una Comision de Expertos en 1986 y ésta concluyo que el
“enfoque integracionista del Convenio estaba obsoleto y que su aplicacion era prejudicial en el mundo
moderno”. Luego, el Convenio fue revisado durante 1988 - 1989, y en 1989 se adopt6 el Convenio nim. 169.
Desde la adopcion de este tltimo Convenio, el Convenio ndm. 107 ya no qued6 abierto para ratificacion. Sin
embargo, continda estando en vigencia para 18 paises muchos de los cuales tienen poblaciones significativas
de indigenas, y sigue siendo un instrumento Util en esos paises ya que cubre muchas areas que son clave para
estos pueblos.” Extraido de la pagina web de OIT. http://www.ilo.org/public/spanish/index.htm.

% Tal como menciona la OIT “El Convenio nim. 169 es un instrumento juridico internacional vinculante que
se encuentra abierto para su ratificacion y que trata especificamente los derechos de los pueblos indigenas y
tribales. Hasta la fecha ha sido ratificado por 20 paises. Una vez que se ratifica el Convenio, el pais que asi lo
hace cuenta con un afio para alinear la legislacion, politicas y programas antes de que el mismo devengue
juridicamente vinculante” Extraido de Pagina Web OIT.
http://www.ilo.org/indigenous/Conventions/no169/lang--es/index.htm.

64



Constitucionalismo Pluricultural (1989-2005) y por ultimo, el ciclo de Constitucionalismo
Plurinacional (2006-2009). Tomados en conjunto permiten divisar y conceptualizar un horizonte de
Constitucionalismo Pluralista®.

Mas alla de la profundidad de las reformas constitucionales propuestas en cada una de estos ciclos, y
de las diferentes y muchas veces recortadas posibilidades institucionales de implementacion que
caracterizan a los diferentes paises, es posible sefialar que el “Constitucionalismo Pluralista”
representa una ruptura paradigmatica respecto del constitucionalismo liberal, adoptado como modelo

a seguir por los paises independizados de Espafia en el siglo X1X. En palabras de Yrigoyen Fajardo:

El hecho colonial coloc6é a los pueblos originarios en una posicién subordinada. Sus
territorios y recursos fueron objeto de expolio y expropiacién por terceros, su mano de obra
fue explotada, y hasta su destino como pueblos fue alienado de sus manos. La ideologia de
la “inferioridad natural de los indios” y la figura juridica de la tutela indigena permitieron
estabilizar a lo largo del tiempo el modelo de subordinacion indigena. La independencia
politica de las colonias americanas respecto de las metropolis no significo el fin de esa
subordinacién. Los nuevos Estados latinoamericanos se organizaron bajo flamantes
Constituciones liberales pero con proyectos neocoloniales de sujecion indigena.®

El constitucionalismo liberal implementado en Latinoamérica en el siglo XIX ignor6 totalmente el
hecho colonial e imagin6 una sociedad mono-cultural en la que las identidades indigenas comunitarias
se disolvian para pasar a integrar las modernas sociedades de individuos, aunque, como ya se ha
mencionado, no todos ellos con posibilidades de ser ciudadanos. Estas constituciones fueron
excluyentes, no sélo respecto de los pueblos indigenas sino en general de aquellos sectores
trabajadores que si bien fueron paulatinamente integrados en términos econdmicos, fueron excluidos
formalmente del sistema politico hasta entrado el siglo XX. La ciudadania censitaria significo la
restriccion de las posibilidades de participacion en favor exclusiva de los hombres blancos,
propietarios e ilustrados.

La adopcidn por parte de las elites locales del modelo de constitucion liberal -fundamentalmente de
la estadounidense- significo no sélo el desconocimiento del hecho colonial sino en conjunto con ello,
la implementacion de un neocolonialismo ya no de cufio espafiol sino de injerencia anglosajona. Esto
implicé el disefio de técnicas constitucionales de sujecién al indigena con la intencion de lograr su
integracion individual a la nueva sociedad via asimilacion, o, a través de la guerra y el exterminio de

quiénes opusieran resistencia al proceso de expropiacion de tierras y anexion de territorios que el

%1 Véase Yrigoyen Fajardo, R.Z., “El horizonte del constitucionalismo pluralista: del multiculturalismo a la
descolonizacion”, en Rodriguez Garavito, C., El derecho en América Latina, Un mapa para el pensamiento
juridico del siglo XXI, Buenos Aires, Siglo Veintiuno Editores, 2011.

%2 |bidem, pag. 139.
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capitalismo productivo impulsaba con gran voracidad. En este contexto es facil de comprender porque
las constituciones liberales implementaron un monismo juridico, es decir, el establecimiento de una
sola ley vélida dentro de un determinado Estado. Los indios eran salvajes y barbaros, vivian en
“estado de naturaleza” seglin los preceptos de la teorias del contrato social, y era necesario
cristianizarlos e incorporarlos, o exterminarlos. No hubo medias tintas ni sensibilidad, ni voluntad
para reconocer sus propios sistemas de valores, sus cosmovisiones, sus leyes. El tema del pluralismo
juridico es, sin duda, uno de los puntos criticos. Si bien las reformas constitucionales pluralistas de
finales del siglo XX han legislado en su favor, su implementacion presenta, en la actualidad, una
serie de controversias.

El Constitucionalismo Pluralista también representa una ruptura respecto del constitucionalismo
social que a partir del siglo XX incorpord el reconocimiento de sujetos colectivos y de los derechos
sociales en numerosas Cartas Magnas latinoamericanas®. El constitucionalismo social integracionista
-gue se inicia con la Constitucién mexicana de 1917- surgid a partir de la critica al liberalismo y a sus
preceptos individualistas y garantizé derechos colectivos, sociales y la ampliacién de la participacion
politica. Respecto a los pueblos indigenas marcé un punto de inflexion interesante al criticar la
respuesta asimilacioncita liberal y reconocer algunos derechos colectivos tales como el derecho a la
posesion de sus tierras y un mayor respeto a sus culturas. Sin embargo, la integracion deseada debia
darse en el marco estrecho de un Estado nacidn. Es decir que a pesar de los avances en materia de
reconocimiento de derechos, la perspectiva del constitucionalismo social conservé el mono-
culturalismo del modelo liberal, su monismo juridico y un modelo ideoldgico que persistio en una
mirada de superioridad cultural que justificaba la necesidad de ejercer una tutela sobre los pueblos
indigenas.

A partir de los afos setenta, el indigenismo integracionista sancionado en las constituciones sociales
del siglo XXy en el Convenio 107 de la O.1.T. de 1957, comenz0 a ser cuestionado duramente en la
medida que, si bien el modelo fomentaba la integracion, ésta era consideraba desde una perspectiva
mono-cultural a partir de la cual los pueblos indigenas eran considerados sociedades transitorias en
vias de modernizacion. Tampoco se les reconocia el caracter de “pueblos indigenas” sino que se
limitaba a reconocer la existencia de poblaciones y tribus disminuyendo con ello su entidad cultural

y sus derechos. El horizonte pluralista que se despliega a partir de los ochenta pondrg, en cambio, en

% La Constitucion Mexicana de 1917 impulsada por el gobierno de Venustiano Carranza, significé una
innovacion institucional trascendental ya que fue la primera a nivel internacional en incorporar los derechos
sociales. En Argentina, el constitucionalismo social se expresd en la reforma de 1949 llevada adelante por el
gobierno peronista. A pesar de su derogacion durante el gobierno militar de la Revolucién Libertadora y la
puesta en vigencia nuevamente de la Constitucion de 1853, la impronta social qued6 expresada en la reforma
implementada en 1957 bajo el mismo gobierno militar, en la que se incorporaron los derechos sociales
expresados en el articulo 14bis.
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el centro de la escena, el derecho al respeto por la diversidad étnica y cultural, asi como la
consideracion del status de “pueblos indigenas” que pasaran a ser reconocidos como sociedades
permanentes. Esta nueva perspectiva quedo6 sancionada en 1989 en el convenio 169 redactado a partir
de una revision, andlisis y critica realizados sobre el convenio 107 y del que participaron
representantes de estos pueblos.

El primer ciclo del horizonte pluralista esta centrado en el reconocimiento del multiculturalismo en
las sociedades nacionales y puede ser comprendido como respuesta tanto al integracionismo
indigenista plasmado en el Convenio 107, como en general, al contexto de crisis de los Estados
nacionales que se dibuja a partir de los ochenta.

La imagen de una sociedad homogénea basada en supuestos vinculos pre-politicos como la lengua,
la cultura y la historia comunes constituian la ficcion que habia servido de sustento para la
conformacion de los Estados nacionales Una construccion notablemente forzada y que, a partir de
esta coyuntura, es puesta en duda. El pluralismo social y étnico existente impuso el debate sobre
multiculturalismo desterrando la asimilacion entre el Estado y la nacion entendida como una
comunidad de origen homogénea.

Si bien esta nueva perspectiva permite identificar un avance en el reconocimiento de los derechos de
los pueblos indigenas al reconocerles el derecho a su identidad cultural y su caracter de “pueblo”, las
constituciones reformadas en este periodo no reconocen el pluralismo juridico ni el derecho a una
jurisdiccion indigena, sino que se limitan a reconocer la existencia de un derecho consuetudinario.
Por otra parte tampoco representan una transformacion profunda de la configuracién estatal.

El segundo ciclo del horizonte pluralista es aquel denominado pluricultural y comprende el periodo
que va entre los afios 1989 hasta el 2005. En esta etapa se afirman los derechos individuales y
colectivos a la identidad y la diversidad cultural alcanzados en el primer ciclo y se profundiza la
tendencia creciente al reconocimiento de los pueblos indigenas como sujetos colectivos. Se
desarrollan los conceptos de “naciéon multiétnica” 0 “nacion multicultural” y “Estado pluricultural”
insinuando el comienzo de una reconfiguracion del Estado. Un elemento que aporté a este contexto
fue el debate tedrico propiciado por autores comunitaristas que se enfocaron en estas tematicas en los
paises centrales. Este periodo se inaugura con la sancién del mencionado convenio 169 de OIT
ratificado en primera instancia (1991) por México y a continuacion firmado por otros paises. Pero el
aporte mas trascendente de la pluriculturalidad es la incorporacion de formulas de pluralismo juridico
que conducen a cuestionar la idea clasica de soberania y monopolio del Estado en la produccion del
derecho y la coaccion legitima. Dice un fragmento de Yrigoyen Fajardo:

La novedad mas importante de este ciclo es que las Constituciones introducen formulas de
pluralismo juridico que logran romper la identidad Estado-derecho o el monismo juridico,
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esto es, la idea de que solo es “derecho” el sistema de normas producido por los 6rganos
soberanos del Estado (los poderes Legislativo, Judicial y Ejecutivo). [...] (Las
Constituciones)...pluralizan las fuentes de produccion legal del derecho y de la violencia
legitima, en tanto las funciones de produccién de normas, administracion de justicia y
organizacion del orden publico interno pueden ser ejercidas tanto por los 6rganos soberanos
(clasicos) del Estado como por las autoridades de los pueblos indigenas, siempre bajo el
control constitucional.®

Forman parte de este ciclo las reformas sancionadas en Colombia (1991), México y Paraguay (1992),
Per( (1993), Bolivia y Argentina (1994), Ecuador (1996 y 1998) y Venezuela (1999).

Sin embargo, en paralelo con las reformas producidas en favor del reconocimiento de derechos de los
pueblos indigenas, las reformas constitucionales de los noventa trajeron también implicitas una serie
de transformaciones que el neoliberalismo en ciernes reclamaba para poder actuar e impulsar la
globalizacidn, favoreciendo por ejemplo, la instalacién de empresas multinacionales que avasallarian
los derechos recién conquistados -como sucedio en Peru-. Esta situacion termind neutralizando y
vaciando de contenido los importantes avances en favor del reconocimiento indigena que en muchos
casos no podian implementarse por falta de mecanismos institucionales adecuados. En cuanto al
pluralismo juridico, si bien en esta etapa se reconoce la pluralidad en la produccion de normas, en la
administracion de justicia y en la organizacion del orden publico la falta de mecanismos de
implementacion apropiados generara un sinnimero de conflictos. Entre ellos, particularmente el
derecho a consulta previa sancionado en favor de los pueblos indigenas generara la oposicion vy el
reclamo de parte de los poderes legislativos quiénes reclamaran y defenderan su atribucién soberana
para sancionar leyes sin depender de la consulta a otros sujetos de derecho.

Por Gltimo, el tercer ciclo es el del Constitucionalismo Plurinacional, que se extiende desde el afio
2006 hasta la actualidad y abarca fundamentalmente las nuevas constituciones de Bolivia (2006,
2009) y de Ecuador (2008). En el &mbito internacional, estas nuevas Cartas Magnas se encuentran
enmarcadas en la Declaracion de la Naciones Unidas sobre los derechos de los pueblos indigenas

aprobada en 2006-2007. % A diferencia de los ciclos anteriores, en este periodo el cambio es profundo

% Yrigoyen Fajardo, op.cit., pag. 142.

% La Declaracion de las Naciones Unidas sobre el derecho de los pueblos indigenas “es un documento
exhaustivo que aborda temas como los derechos colectivos, los derechos culturales y la identidad, y los derechos
a la salud, la educacion, la salud, y el empleo entre otros. La Declaracion enfatiza el derecho de los pueblos
indigenas de preservar y fortalecer sus propias instituciones, culturas y tradiciones y de trabajar por su
desarrollo de acuerdo a sus aspiraciones y necesidades. La Declaracion sin duda favorecera a los pueblos
indigenas en sus esfuerzos por combatir la discriminacion y el racismo.” Entre sus considerandos menciona;
“Afirmando ademas que todas las doctrinas, politicas y practicas basadas en la superioridad de determinados
pueblos o individuos o que la propugnan aduciendo razones de origen nacional o diferencias raciales, religiosas,
étnicas o culturales son racistas, cientificamente falsas, juridicamente invalidas, moralmente condenables y
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en tanto, no sélo se reconocen las raices milenarias de los pueblos indigenas, sino que ellos mismos
se transforman en los sujetos constituyentes. Se reconoce como objetivo principal la descolonizacion
y también se sancionan los derechos de los pueblos indigenas a su propio autogobierno. Hay una
reconfiguracion del Estado que se refunda como Estado Plurinacional y un cambio sustancial en los
fundamentos y en los principios organizadores de la vida en sociedad. El reconocimiento de los
derechos de los pueblos indigenas se realiza en un marco de respeto por la diversidad cultural y por
la autodeterminacion y establece una formula de convivencia que requerira de un dialogo intercultural

gue permita la mutua comprension y consideracion del otro. Segun Yrigoyen Fajardo:

Las reformas constitucionales expresan antiguas y nuevas demandas indigenas, las que a su
vez les dan impulso. Sin embargo, las reformas constitucionales también permiten expresar
la resistencia proveniente de los antiguos y los nuevos colonialismos. Los contextos
complejos donde se gestan las reformas imponen sus tensiones y sus contradicciones
(aparentes o reales) a los textos constitucionales, lo que exige una interpretacion pluralista
para salvar sus limitaciones y resolver las tensiones de manera favorable a la realizacion de
los objetivos y principios del proyecto constitucional pluralista. Ese ejercicio de
interpretacién es un ejercicio de poder y, por ende, un ejercicio ahora también compartido
por los pueblos indigenas en el marco del Estado plurinacional.%

Efectivamente el proceso de sancién de la Constitucién boliviana no fue lineal ni estuvo exento de
marchas y contramarchas. Particularmente el texto constitucional originalmente presentado por los
pueblos indigenas incluia demandas mas radicalizadas que luego fueron neutralizadas. La puesta en
vigencia de la Constitucion también presenta numerosos desafios en tanto su logica de
funcionamiento requiere indispensablemente conciliar intereses contrapuestos y a veces

contradictorios.

5.2.2. La Constitucidon boliviana en foco: antecedentes

El éxito historico de los Estados nacionales en cuanto al logro de una inclusién, tanto politica
como social y econdmica, de los miembros a la comunidad nacional ha sido sumamente desparejo en
los distintos paises de América. En Bolivia, particularmente la democracia fue realmente débil y la
historia de este pais registra altos niveles de exclusion social y politica de amplios grupos sociales,

entre ellos los pueblos y las naciones indigenas y campesinas.®’

socialmente injustas.” Informacion extraida del documento
original.http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS_es.pdf.

% Yrigoyen Fajardo, op.cit. pag. 141.
% Al respecto, es interesante citar las palabras de Evo Morales en uno de sus discursos en 2007: “Como un lider
indigena de Bolivia, sé lo que la exclusion se parece. Antes de 1952, mi pueblo no se les permitia ni siquiera
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Luego de la independencia espafiola (1825) Bolivia inici6 como el resto de los paises de
Latinoamérica su camino de republica independiente. Més adelante y en consonancia con los
requerimientos del orden capitalista mundial se constituyé como Estado nacional y se integr6 a la
economia internacional como pais productor de materias primas -mineria, principalmente estafio-.
Para ello delimitd su territorio y establecié un orden juridico basado en el derecho positivo y en el
individuo como sujeto de derecho. La construccién de una comunidad nacional homogeénea, sin
embargo, distaba mucho de la realidad social y cultural de la poblacién boliviana integrada en su
mayoria por indigenas de distintos pueblos y naciones, que tenian sus propias lenguas y
cosmovisiones, sus propias creencias y costumbres. En consonancia con un desarrollo econémico
desparejo y concentrado en algunas actividades econémicas de exportacion, la integracion econémica
y social del pueblo boliviano fue muy débil y su mercado interno muy poco desarrollado. Desde el
punto de vista de la integracion politica, hasta 1952 funcioné en Bolivia un orden politico excluyente
de la mayoria indigena que sélo reconocia como ciudadanos a hombres criollos, letrados vy
propietarios. En 1952, la revolucion nacionalista®, cuyos protagonistas principales fueron los sectores
mineros, instituyé la ciudadania universal e incluy6 la nacionalizacion de las minas, la reforma agraria
y la educacion universal. Pero su propuesta de desarrollo de un capitalismo de Estado presuponia el
logro de la homogeneidad y el mestizaje, objetivos que se procuraban lograr a partir de una
concepcidn del mundo que era emitida por el Estado y que enfatizaba el caracter de reforma moral e
intelectual de la revolucion. Si bien estos cambios politicos significaron el logro de numerosas
conquistas sociales, el periodo concluyd con la instalacion de un modelo neoliberal en 1985, el
primero establecido en América latina bajo un gobierno constitucional .* El ciclo neoliberal dejaria
como herencia, entras otras cuestiones, una sociedad en la que s6lo una minoria producia y consumia
y una gran masa formaba parte de la economia informal.

Sin embargo, a partir de la década del ochenta y con mayor visibilidad y avances a partir de los
noventa diversas agrupaciones sociales y politicas comenzaron a presionar por un cambio profundo

en la sociedad!®. Cabe en este punto hacer una mencién a la diferencia teérica existente entre el

entrar en las principales plazas de las ciudades de Bolivia, y casi no habia politicos indigenas en el gobierno
hasta finales de 1990 http://www.puntofinal.cl/646/evomorales.htm

% Protagonizada por el Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) llevo a la presidencia a Victor Paz
Estenssoro (1907-2001).

% En este caso y por cuarta vez asume el gobierno Victor Paz Estenssoro.

100 En este sentido, pueden mencionarse dos eventos importantes que ocurren en este periodo y concurren a
fortalecer esta tendencia. Por un lado, en 1991 Bolivia ratifica el Conveniol69 de la Organizacion Internacional
del Trabajo (OIT) que reconoce y garantiza los derechos de los pueblos indigenas. Por el otro, en 1994 se
reforma la constitucion boliviana, y se incorpora en su articulo 1 'y 171 el reconocimiento de la existencia y los
derechos de estos pueblos. La participacion politica indigena registra entonces importantes avances desde
mediados de los 90 con la incorporacion de las diputaciones uninominales que significan una importante
profundizacion de la democracia municipal, incorporando una cantidad considerable de concejales y alcaldes
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indigenismo y el indianismo como corrientes que surgen a partir de la problematica de exclusion que
sufren los pueblos y las naciones indigenas.

El indigenismo no es la expresion del pensamiento indigena -ni tampoco se presenta como tal o habla
en su nombre-, sino que constituye una reflexion criolla y mestiza sobre el indio. El indigenismo
integracionista surge en nuestro continente en la década del veinte y es el que expresa acabadamente
el constitucionalismo social y la convencién 107 de la OIT. Lejos de plantear una transformacion
profunda de la sociedad y la politica, buscaba vias de integracién a la sociedad nacional. El
indianismo, en cambio, es critico de esta mirada integradora -a la que califica como etnofagica- que
sometia los intereses indigenas a los lineamientos de la nacion como un todo, sin mas justificativo
que la basqueda del bien comdn como ficcion de refuerzo etnocentrista. Desarrollado a partir del
decenio de los setenta, el indianismo se erigié como un pensamiento construido desde los mismos
indigenas, expresion de sus aspiraciones y reivindicaciones auténticamente indias.'*

El indianismo, tomado a su vez por el katarismo!®® constituy6 un antecedente de suma importancia

para el desarrollo del proceso que desemboco en la Constitucion Plurinacional de 2009. Hacia finales

de origen indigena. Es de destacar que también durante los 90, se realizan importantes avances en cuanto a la
cuestion de género logrando la ampliacion de la participacion politica de las mujeres. En este caso, el sujeto
que lleva adelante los reclamos esta constituido por una amplia red de activistas feministas apoyadas por
entidades de cooperacién internacional. Estas organizaciones conseguiran establecer a mediados de la década
la “ley de cuota” que garantizara a las mujeres un tercio de los lugares.

101 En el caso de Bolivia, la corriente indianista reconoce a Fausto Reinaga como uno de sus primeros idedlogos.
Descendiente de Tomas Katari y educado para ser dirigente, Reinaga recibi6 en un principio, una formacion
marxista pero hacia finales de los sesenta provocé un giro en su postura y comenzo a desarrollar una visién
indianista.

102 Seguin el andlisis de A. Garcia Linera las respuestas contestatarias en Bolivia se han expresado histéricamente
en cinco posiciones. A fines del siglo XIX, surgen el anarquismo y el indianismo de resistencia. Este Gltimo
sobrevive a la represion de la rebelion de Zarate Willka (1899) y tenia como objetivo el establecimiento de un
poder indigena. Como resultado de la Guerra del Chaco (1932-1935) surgen dos nuevos horizontes politicos, el
nacionalismo revolucionario y el marxismo primitivo. Ambos propondran la modernizacién econémica y la
construccién del Estado nacional. Comparten también la idea de homogeneizacién cultural, pero el primero
tendra una definitiva voluntad de poder que lo conducira en 1952 a la revolucién y a la instauracion del gobierno
de Paz Estenssoro. EI marxismo primitivo, por su lado, veia como sujeto revolucionario a la clase obrera. Segun
Garcia Linera, la tematica campesina y étnica sufrié una suerte de bloqueo epistemolégico frente a la
consideracion, por parte del marxismo, de la primacia obrera y la paralela desconsideracion de la sociedad
indigena y campesina. Garcia Linera menciona “esta posicion obligara al emergente indianismo politico a
afirmarse precisamente en combate ideoldgico, tanto contra las corrientes nacionalistas como contra las
marxistas, que rechazaban y negaban la teméatica comunitaria agraria u étnico nacional como fuerzas
productivas politicas capaces de servir de poderes regenerativos de la estructura social, tal como precisamente
lo hard el indianismo.” Garcia Linera, A. “Indianismo y marxismo. El desencuentro de dos miradas
revolucionarias.” En AAVV, Bolivia: memoria, insurgencia y movimientos sociales, Buenos Aires, Editorial
El Colectivo, 2007. En la década del setenta surge el indianismo katarista inspirado en la figura de TUpac Katari
(1750-1781) lider indigena de origen aimara quien encabez6 la rebelién antiespafiola y el sitio a La Paz que
concluiria con su muerte. Su esposa y compafiera en la revolucién fue Bartolina Sisa. En una primera etapa de
formacidn discursiva, el katarismo propondra una re-significacion de la historia, la lengua y la cultura. De la
mano de una intelectualidad aimara, construida a partir de la escolarizacién universitaria pero con vinculos con
las comunidades rurales y sus sindicatos, generara una reinvencion de la indianitud. El katarismo tomara como
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de la década los noventa, en un clima de lucha y efervescencia politica, partidos politicos y nuevos
movimientos sociales confluyeron en la constitucion de un frente social critico y contrario a las
politicas neoliberales que se venian llevando a cabo desde 1985. La respuesta contestataria se
profundizaria en los 2000 y se afianzaria como alternativa politica en la primera década del nuevo
milenio. Nuevamente dos eventos emblematicos, la guerra del agua (2000) y la guerra del gas
(2003)%* -ambos hechos sefialados como antecedentes en el Preambulo de la Constitucién de 2009-
actuarian como aglutinadores y catalizadores de un cambio que reclamaban amplios sectores

sociales'®.

una de sus fuentes el pensamiento y la obra de Fausto Reinaga y construird una identidad india distanciada del
izquierdismo obrerista marxista, asi como también del discurso del cristianismo, considerados ambos
componentes ideoldgicos de la dominacion colonial. El katarismo de este periodo descalifica al marxismo como
proyecto emancipador por considerar que subalterniza a los indios en favor de los obreros. A finales de los
setenta, el katarismo se escinde en tres corrientes: sindical (Confederacion Sindical Unica de Trabajadores
Campesinos de Bolivia - CSUTCB), partidaria (Partido Indio, Movimiento Indio Tupac Katari -MITK- y
Movimiento Revolucionario Tupac Katari -MRTK-) y por dltimo la corriente académica e historiografica. El
segundo periodo de formacidn discursiva del katarismo se da en la década del ochenta donde una nueva escision
en corrientes se manifiesta en: el culturalismo o pachamanismo, el integracionismo que plantea la incorporacién
del indio al Estado y el nacionalismo indigena, que a través de una narrativa heroica y guerrera buscaré constituir
a la poblacion indigena en sujeto de poder y soberania con el objetivo de construir una Republica India. Tras
una primera etapa de “panindigenismo” donde parecieron disolverse las diferencias y constituirse una sola
identidad india, la corriente de Felipe Quispe y los Ayllus Rojos aportara al katarismo dos elementos
fundamentales. Por un lado, impulsaré el reconocimiento de la identidad popular boliviana y el establecimiento
de alianzas con sectores obreros y campesinos. Por el otro, reforzara la identidad aimara como especificidad
nacional y como sujeto politico encaminado a lograr su autonomia y autogobierno. Desde finales de la década
del ochenta y durante los noventa la imposibilidad de traducir en votos la propuesta indigena conducira a la
frustracién y a una nueva fragmentacion (en esta época se forma el Ejército Guerrillero Tupaj Katari -EGTK-).
La aplicacién de politicas multiculturalistas y de cooptacion por parte del Estado contribuird también a restar
potencia al indianismo. Sin embargo, a finales de los noventa y en la primera década del siglo XXI, el discurso
indianista adquiere una nueva potencia y se constituye como la voz hegeménica y articuladora del horizonte
popular. VVéase Garcia Linera, op.cit.

103 | a guerra del agua (2000) se inicié en Cochabamba contra el alza de tarifas de la empresa trasnacional
administradora de este servicio publico y concluy6 con la expulsion de la empresa del pais, marcando con ello
el inicio de revueltas y de la crisis sociopolitica del pais.

104 La Guerra del gas (2003) centrada en el reclamo de una politica de hidrocarburos mas nacional termin6
expulsando del gobierno al presidente Gonzalo Sanchez de Losada.

195 En el aflo 2004 se constituyé el denominado Pacto de Unidad, un frente amplio que fue gestado por
organizaciones y movimientos sociales de caracter nacional. Por un lado, reunié a tres organizaciones
campesinas: la Confederacion Sindical Unica de Trabajadores Campesinos (CSUTCB), la Confederacion
Sindical de Colonizadores de Bolivia (CSCB) y la Federacion de Mujeres Campesinas de Bolivia Bartolina Sisa
(FMCBBS). Estas agrupaciones confluyeron en una central Gnica y promovieron un discurso anticolonialista,
antiimperialista y anticapitalista. Por el otro lado, formaron parte del Pacto de Unidad dos organizaciones
indigenas que, a diferencia de las agrupaciones campesinas, privilegiaron sus reclamos desde una perspectiva
étnica y cultural, demandando territorio y cuestionando el proyecto de integracion nacional. Tales
organizaciones indigenas son: el Consejo de Ayllus y Markas de Qollasuyo (CONAMARQ) creado en 1997 e
integrado por las comunidades quechuas y aimaras también denominadas comunidades de las Tierras Altas que
en términos numéricos son las comunidades mayoritarias. Y la Confederacién de Pueblos Indigenas de Bolivia
(CIDOB) que agrupa a las comunidades del Oriente boliviano o también denominadas de las Tierras Bajas, que
son aquellas que habitan las zonas de Ilanuras y el Amazonas. La CIDOB ya contaba para esa época con una
trayectoria importante de lucha. Creada en 1982 a partir de la reunién de representantes de los pueblos
guaranies-isocefios, guarayos, chiquitanos y ayoreos entre los afios 1986 y 1987 juntd cien mil firmas para la
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Evo Ayma Morales triunfé en las elecciones nacionales del 2005 como candidato del Movimiento al
Socialismo (MAS) aunque llegé a la presidencia apoyado por un amplio frente de organizaciones
politicas y movimientos sociales entre los que los pueblos indigenas y, especialmente, las mujeres
campesinas e indigenas tuvieron un lugar preponderante. También constituyeron parte fundamental
de su apoyo politico los cooperativistas mineros, los obreros, los jubilados y las juntas de vecinos. A
diferencia de los sindicatos obreros y campesinos, las organizaciones indigenas se han mostrado méas
independientes de los lineamientos del gobierno y sus propuestas se han caracterizado por su mayor
radicalizacion. Uno de sus reclamos principales ha sido el logro de la autonomia indigena. Si bien su
influencia en la propuesta constitucional elaborada por el Pacto de Unidad y presentada en la
Asamblea Constituyente por el MAS ha sido fundamental, sus demandas de fuerte impronta
autonomista e indianista han sido suavizadas en la nueva Constitucion y en el disefio estatal del nuevo
Estado Plurinacional.

Lo novedoso del proceso boliviano que concluy6 con el triunfo de Evo Morales y cuatro afios mas
tarde con la sancién de la nueva Constitucion Plurinacional es que fue el frente indigena quien
interpelé al resto de los sectores populares e impulsé con mas fuerza la reforma constitucional. En la
Asamblea Constituyente el sujeto indigena articuld el horizonte nacional y popular, y reclamé el
autogobierno y la refundacion de un nuevo Estado. El planteamiento del Estado Plurinacional fue
posible y se desarroll6 gracias a un contexto de descomposicion del sujeto nacional tradicional
provocado por la implementacion de las politicas neoliberales a partir de 1985. Si bien a partir de
1952 se habia intentado una inclusion social y politica de los grupos indigenas via mestizaje y voto
universal, ésta inclusion resulté parcial e incompleta. Las comunidades indigenas bolivianas fueron
relegadas en forma permanente desde las épocas de la colonia, victimas de una matriz social
prejuiciosa que los consideraba inferiores. Y a pesar de la independencia y la modernizacion
capitalista boliviana -por cierto, limitada- permanecieron en un lugar de sometimiento y exclusion.
En este sentido los afios del ciclo neoliberal en Bolivia (1985-2005) actuaron como un catalizador de
la descomposicion de un sujeto tradicional nacional que en realidad tenia mucho mas de construccion

ficticia que de realidad.

presentacion de una propuesta de ley que reconociera los intereses indigenas aunque ésta fue rechazada por el
Congreso. A partir de 1998 se incorporan a CIDOB treinta pueblos indigenas con lo que tendra la representacion
de la totalidad de las etnias del Oriente boliviano. La CIDOB alcanzo gran visibilidad cuando en el 2000
marcharon a la sede del gobierno a pedir una reforma constitucional, demanda que luego concitaria el apoyo de
otros actores.
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5.3. El Estado y la sociedad plural en la nueva Constitucién

La nueva Constitucion de Bolivia sancionada en el afio 2009 -y también la ecuatoriana
sancionada en 2008- repiensan y re-conceptualizan la vida en sociedad desde una l6gica y una
racionalidad diferentes. Su desafio principal es revertir un modelo colonial, racista y mono-cultural y
convertirlo en un modelo de sociedad plural basada en el respeto al otro, que a travées de la politica y
a la par de un rol protagoénico del Estado, logre articular las diferencias y llevar adelante un destino
comun.

El primer parrafo de su PreAmbulo sefiala con elocuencia el origen de su concepcidn plural, asi como
también deja ver las huellas dolorosas que el colonialismo ha marcado. Es de sefialar también la

expresa relacion de proximidad existencial con la naturaleza:

En tiempos inmemoriales se erigieron montafas, se desplazaron rios, se formaron lagos.
Nuestra Amazonia, nuestro chaco, nuestro altiplano y nuestros llanos y valles se cubrieron
de verdores y flores. Poblamos esta sagrada Madre Tierra con rostros diferentes y
comprendimos desde entonces la pluralidad vigente en todas las cosas y nuestra diversidad
como seres y culturas. Asi conformamos nuestros pueblos y jamas comprendimos el racismo
hasta que lo sufrimos desde los funestos tiempos de la colonia.1%

Existe en Bolivia una gran diversidad de naciones y pueblos originarios que habiendo sido
marginados y habiendo permanecido en calidad de semi-clandestinidad durante siglos, han logrado
resistir a los embates del racismo y conservar, con mayor o menor fuerza, sus rasgos identitarios. Las
naciones indigenas no son configuraciones culturales pristinas y diferenciadas sino que sus
identidades han sido, en la mayoria de los casos, expuestas al mestizaje y al sincretismo. Las unidades
politicas nacionales surgidas en el siglo XIX han definido sus territorios sobre la base del modelo
colonial y en funcién de los intereses de las elites gobernantes blancas y de las potencias extranjeras.
Los pueblos y las naciones originarias preexistentes, no fueron tenidas en cuenta para tales
definiciones por lo que ambas cartografias, la de la politica nacional- estatal y la que dibujan las
culturas preexistentes, no son coincidentes. Es por eso que asi como algunas naciones sélo tienen
residencia en este pais, otras como las culturas quechuas y aimaras tienen una territorialidad que
excede al ambito boliviano para extenderse a otros paises de la region. La configuracion cultural

boliviana es sumamente compleja y requiere de un nuevo modelo de organizacion politica y cultural

106 Constitucion Politica del Estado (CPE), Bolivia, promulgada el 7 de febrero de 2009, Preambulo.
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que logre articular las diferencias e impulsar una convivencia que tenga en cuenta los intereses de
todos los actores.®

En los pérrafos siguientes del Preambulo queda manifiesta la voluntad de generar una refundacion
del Estado boliviano. La Carta Magna plantea la conformacion de un nuevo Estado de caracter
Plurinacional, que reconoce tanto individuos como sujetos colectivos, tal como puede verse en los

siguientes fragmentos:

El pueblo boliviano, de composicidn plural, desde la profundidad de la historia, inspirado en
las luchas del pasado, en la sublevacion indigena anticolonial, en la independencia, en las
luchas populares de liberacion, en las marchas indigenas, sociales y sindicales, en las guerras
del agua y de octubre, en las luchas por las tierra y el territorio, y con la memoria de nuestros
martires, construimos el nuevo Estado. [...] Dejamos en el pasado al Estado colonial,
republicano y neoliberal. Asumimos el reto histérico de construir colectivamente el Estado
Unitario Social de Derecho Plurinacional Comunitario [...]*%®

Junto a la refundacion del Estado, queda también manifiesta en estos parrafos, la tradicion histérica
sobre la que se asienta la nueva etapa, asi como quiénes son sus protagonistas principales. La
evocacion a una historia comin que se remonta a “tiempos inmemoriales” y que habla “desde la
profundidad de la historia” es parte de la reconstruccion identitaria del pueblo boliviano y de la
reconfiguracion cultural que propone la nueva Constitucion. Los intelectuales e historiadores
estudiosos de estos procesos la han denominado “memoria larga” y se refiere principalmente a la
recuperacion como parte del acervo histérico y de la identidad cultural, de aquellos tiempos previos
a la colonia asi como a las luchas por la emancipacion colonial. En esta tradicion se incluiran las
sublevaciones indigenas que confrontaban al régimen colonialista y al naciente Estado nacion. Entre
ellas, las luchas llevadas adelante por Tomas Katari'® y Tupac Katari (1781), Zarate Willka®'® (1899),
el lider guarayo Andrés Guayocho (1887), la batalla de Kunyuki de los guaranies (1892), el
movimiento de los caciques apoderados (1900-1930).

La memoria larga se contrapone a las denominada “memoria corta” que refiere al proceso de luchas
anti-neoliberales llevadas a cabo desde los noventa y que concluyeron con la asuncion de Evo Morales
y el llamado a la Asamblea Constituyente. Las luchas llevadas adelante en este periodo recuperan
una retorica antiimperialista que se expresa en los reclamos de nacionalizacion de los hidrocarburos

-guerra del gas-, en la guerra del agua y en la defensa de la hoja de coca, que el gobierno local apoyado

107 Esta complejidad es la que expresa el concepto de “sociedad abigarrada” elaborado por Rene Zavaleta
Mercado (1935-1984) prestigioso socidlogo y politico boliviano, Ministro de Minas y Petréleo durante el
gobierno del MNR. Véase definicién méas adelante.

108 CPE Bolivia, 2009, Preambulo.

199 Tomas Katari (1745-1781) lider quechua que participé de las rebeliones anticoloniales de la época.

110 pablo zérate (Willka) (1850-1903) caudillo indigena boliviano de origen aimara, uno de los lideres de las
rebeliones anticoloniales de 1899.
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por EEUU pretendia erradicar. También, si bien no existe unanimidad en su consideracion, ciertos
intelectuales hacen referencia a una “memoria media” vinculada al periodo de luchas nacionales y
populares que, gestadas a partir de la Guerra del Chaco (1932- 1935), se canalizaron en el primer
gobierno de Paz Estenssoro (1952) y que desembocaron en la reforma agraria, educativa y politica.
Las luchas nacionales y populares fueron protagonizadas por los sectores mineros pero, también los
sindicatos campesinos adquirieron gran relevancia y desarrollo en esta etapa.

La crisis de representacion de los partidos politicos dejard un espacio vacante que favorece el
protagonismo de los movimientos sociales e identitarios cuyo reclamo central serd la reforma
constitucional y la refundacién de un nuevo Estado. Ninguna de las luchas llevadas adelante a lo largo
de la historia, tanto en contextos que primero fueron coloniales como luego en el marco del Estado
nacion moderno, fueron puras en cuanto a los sujetos que las lideraron, fueran estos indios, mestizos
0 una combinacién de ambos. Las narrativas de lucha fueron diferentes, las reivindicaciones y las
luchas simbolicas que las acompafiaron, también lo fueron. En este sentido, la complejidad social y
cultural que caracteriza a Bolivia ha sido expresada en el concepto de sociedad abigarrada -elaborado
por Zavaleta Mercado- tal como lo expresa la soci6loga e investigadora boliviana Ximena Soruco

Sologuren en el siguiente fragmento:

Sin embargo, cualquiera de los dos (indios o mestizos) debia enfrentar el hecho colonial
nacional que habia producido el abigarramiento, esto es, sujetos que viven diferentes
condiciones de dominacion (étnica, de clase, de género) frente al sistema y cuya relacion con
el otro es la de una (auto) negacion encadenada (uno sobre y contra el otro).'*

Sin embargo, todas estas luchas, independientemente de sus protagonistas o de las alianzas tejidas
por una sociedad de superposiciones y abigarramientos, acabaron en la reproduccién del Estado
nacion moderno que perpetud la dominacion colonial y capitalista: ya sea en la independencia de la
republica (1825), el Estado liberal (1899), el Estado nacionalista (1952) y el Estado neoliberal (1985).
Teniendo en mente las experiencias historicas que concluyeron en la reproduccion del Estado nacion
y la complejidad social y cultural boliviana, Soruco Sologuren se pregunta ¢Cuéles son las
posibilidades de construccion de algo inédito en Bolivia? ¢Es posible construir una hegemonia sin

dominacién? Preguntas interesantes, respuestas abiertas.

111 Soruco Sologuren, X., “Estado plurinacional-pueblo, una construccion inédita en Bolivia” en OSAL, Afio X,
N° 26, CLACSO, Buenos Aires, octubre 2009, pag.20.
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5.3.1. Los alcances del pluralismo

Los alcances de la dimensidn plural pueden verse claramente expresadas en el primer articulo
constitucional, en el que también se establecen los principios fundamentales del Estado:

Articulo 1. Bolivia se constituye en un Estado Unitario Social de Derecho Plurinacional
Comunitario, libre, independiente, soberano, democratico, intercultural, descentralizado y
con autonomias. Bolivia se funda en la pluralidad y el pluralismo politico, econémico,
juridico, cultural, linguistico, dentro del proceso integrador del pais.*?
Y el reconocimiento de la preexistencia y de los derechos de las naciones y pueblos indigenas al
autogobierno, en un marco de convivencia intercultural nacional articulado por el nuevo Estado

Plurinacional en el segundo:

Articulo 2. Dada la existencia pre-colonial de las naciones y pueblos indigena originario
campesinos y su dominio ancestral sobre sus territorios, se garantiza su libre determinacién
en el marco de la unidad del Estado, que consiste en su derecho a la autonomia, al
autogobierno, a su cultura, al reconocimiento de sus instituciones y a la consolidacién de sus
entidades territoriales, conforme a esta Constitucion y la ley.™?

Asi, en estos articulos se establece el reconocimiento de los derechos de las naciones y pueblos
indigena originario campesinos a mantener su cultura, su lengua, su territorio, tanto como su derecho
a ejercer su propio gobierno, aunque dentro de los limites que impone un contexto comun articulado
por el nuevo Estado Plurinacional. Este giro conceptual implica una ruptura con la idea tradicional
del Estado nacion como articulador de voluntades individuales para ser reemplazado por una instancia
de articulacion plural que contempla individuos y sujetos colectivos.

En cuanto a los alcances de las distintas dimensiones del pluralismo, mencionados en el articulo uno,
a continuacién se presentan los elementos principales que las caracterizan.

El pluralismo cultural significa la posibilidad del reconocimiento de modos de existencia cultural
diferentes al propio y entre los que no se establecen relaciones de subordinacion o jerarquizacion,
sino que supone que todos ellos disponen de un estatus similar, condicién de posibilidad fundamental
para el establecimiento de una relacién de respeto mutuo sobre la que sostener el dialogo y la
convivencia. Cada cultura implica una determinada organizacién subjetiva del mundo, una
perspectiva de vida, una cosmovisién que debe ser respetada. El pluralismo cultural incluye también
el reconocimiento de modos de produccién de saberes alternativos al hegemdnico -produccién
cientifica- asi como de las definiciones de las tematicas de las que se pretenda conocer. En estrecha

relacién con el pluralismo cultural, el pluralismo linglistico refuerza el respeto por las identidades

112 CPE Bolivia, 2009.
113 CPE Bolivia, 2009.
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nacionales y se traduce en el reconocimiento constitucional - en el articulo cinco - de las treinta y
seis lenguas indigenas ademas del castellano que es la lengua oficial para todas las delegaciones

gubernamentales. En cada lugar se agrega, a la obligatoriedad del castellano, la lengua local.

5.3.2. Pluralismo Politico

El pluralismo politico implica la articulacion de distintas formas de participacion democratica
gue establecen una verdadera ampliacion de la participacion politica si se la compara con la historia
previa de Bolivia. La democracia representativa se articula con la forma participativa y la forma
comunitaria en un modelo de democracia intercultural que tiene como uno de sus valores prioritarios
y transversales el respeto a la igualdad de género.

La democracia representativa implica la sancién del sufragio universal, directo, secreto y obligatorio
para la eleccién de los representantes. La democracia participativa, por su parte, incluye la puesta a
disposicion del pueblo boliviano de un conjunto de instrumentos que buscan enriquecer los
mecanismos representativos tratando de acortar la distancia entre representantes y representados, y
buscando favorecer una participacion politica directa que asegure el caracter deliberativo y la
busqueda de consensos para la toma de decisiones. La Constitucién ha incluido entre estos
instrumentos, mecanismos propios de la democracia comunitaria, llevando al &mbito nacional las
précticas locales propias de los pueblos indigenas, entre ellos, el derecho a realizar asambleas y
cabildos. También forman parte de la democracia participativa y directa el referéndum, la iniciativa
legislativa ciudadana, la revocatoria de mandato y la consulta previa.

Pero el aporte quizas mas interesante, desde el punto de vista de los mecanismos democraticos puestos
en juego, es la sancion de la democracia comunitaria. Esta implica la eleccion de autoridades y
representantes segun los usos y costumbres de las comunidades indigenas. Si bien en cuanto a la
representacion de estas comunidades en el &mbito nacional, los pueblos indigenas se han encontrado
con ciertas limitaciones por parte del poder central'!* sin duda, la consideracién constitucional de los
mecanismos de democracia comunitaria y su impulso como objetivo explicito del gobierno, le otorgan
un rango destacado.

La democracia comunitaria tiene una naturaleza distinta a la planteada por las democracias
participativa y representativa ya que no tiene como fundamento la decisién individual sino que se
basa en el sentido de necesidad colectiva y en el consenso. Y desde esta perspectiva, rompe con la

exclusividad de los mecanismos democréaticos liberales que en Gltima instancia se expresan en la

114 Entre ellas que los representantes por las comunidades indigenas no pueden superar el 5% del total. Hoy en
dia, la lucha por ampliar este porcentual sigue vigente.
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dupla ciudadania-voto. La democracia comunitaria no se basa en una legislacion escrita sino en la

practica tradicional. Al respecto Maria Teresa Zegada Claure menciona:

La democracia comunitaria o de ayllu se basa en I6gicas colectivas antes que individuales, y
si bien sus caracteristicas varian en cada localidad, comparten algunos elementos comunes
como la rotacién de cargos; la obligatoriedad en el cumplimiento de funciones de autoridad,
la concepcidn de autoridad no como privilegio sino como servicio, el consenso deliberativo
a través de la asamblea como méxima autoridad de mando colectivo, sistema de rendicion de
cuentas y control social, la revocatoria de mandato, procedimientos que garantizan la
participacion de los miembros de la comunidad en las decisiones y en el control a sus
representantes, entre otros.

La perspectiva politica indigena se expreso en las rebeliones anticoloniales de finales del siglo XVIII.
Si bien la historiografia tradicional menciona que los objetivos revolucionarios de Tdpac Amaru
(1738-1781) y Tupac Katari planteaban el retorno a los tiempos previos a la conquista espafiola,
mientras los independentistas, tomando como modelo la Revolucion Francesa y la estadounidense,
lucharon por imponer un Estado nacional. Sin embargo, recientes interpretaciones ponen el acento en
que los objetivos de Tupac Katari no contemplaban un regreso a las realidades pre-coloniales sino
que, por el contrario, buscaban la democratizacion de las comunidades indigenas imponiendo un
sistema de cargos rotativos que ponia fin al sistema de caciques hereditarios articulado al gobierno
colonial espafiol. Lejos de los influjos de las revoluciones estadounidense y francesa de finales del
siglo XVIII, en las rebeliones indigenas lideradas por Katari se proclamaba: “muerto el corregidor (la
autoridad espafiola) ya no habia juez para ellos, sino que el Rey era el comdn por quién mandaban.1¢
Para Soruco Sologuren, esta perspectiva constituye el ndcleo organizador de la democracia
comunitaria y contiene un angulo de vision de la relacién politica basado en una determinada
caracterizacion de la relacion “yo-otro”, que se expresa en una particular concepcion de la soberania
y el autogobierno. La autora destaca que se trata de una “forma de organizacion politica” que no se
basa en la elaboracion de un producto o una institucion cosificada -como podria ser el Estado- sino
que histéricamente la democracia comunitaria ha adoptado formas y particularidades propias en las
distintas comunidades y épocas historicas.

La homogeneidad social ha sido la respuesta que el Estado nacion ha dado frente a lo plural y ella se
deduce de una Idgica de identidad que adscribe a una forma de libertad negativa: la renuncia parcial

a las libertades como requisito para la constitucion del Estado y la soberania. El Estado, ademas, no

115 Zegada Claure, M.T., “Elementos para pensar reconfiguracion del campo politico boliviano”, Revista Critica
y Emancipacion, Afio 2, Nro. 3, Buenos Aires, CLACSO, 2010, pag.319.

116Soruco Sologuren, X., “Estado plurinacional-pueblo, una construccion inédita en Bolivia” en OSAL, Afio X,
N° 26, Buenos Aires, CLACSO, octubre 2009, pag.26.
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constituye una perspectiva de la relacion politica -como si lo constituye el horizonte indigena
expresado en la democracia comunitaria- sino un producto historico cultural ubicado en tiempo y

espacio. Y agrega:

La sociedad civil, este relacionamiento social moderno, vendria a ser la fragmentacion de la
comunidad en individuos aislados, que sin embargo comparten este tiempo espacio
homogéneo. Es una constitucién de la subjetividad como produccién en masa; entonces la
exigencia politica, como construccion de lo publico, es la homogeneizacion, la subsuncién
de lo otro a lo mismo. Por eso la pertenencia al Estado nacion deviene etno-céntrica, porque
necesita subsumir todos los sujetos, su tiempo-espacio heterogéneo, en una misma
identidad.!’

Por el contrario, desde el horizonte indigena la relacion politica que se plantea entre yo y el otro no
es una relacion de asimilacion sino de reconocimiento de lo diferente y da lugar a un espacio de
articulacion de voluntades y sujetos distintos. No hay asimilacion ni destruccion de lo que es distinto.
A la libertad liberal negativa, se contrapone una libertad positiva con base en el consenso y el
reconocimiento del otro como condicion indispensable para el logro de mi libertad. Aclara Soruco
Sologuren:

Aqui la soberania se ejerce directa pero no individualmente, sino a partir del consenso (que

puede ser unanimidad en el ambito comunal concreto) de cada voluntad individual. Pero el

consenso de las voluntades individuales no se enajena al Estado para impedir la guerra de

todos contra todos, sino porque se reconoce una libertad positiva. Dionisio Inca Yupanqui,

diputado americano antes las Cortes de Cadiz, dijo al Estado colonial: “un pueblo que oprime

a otro pueblo no puede ser libre” 118

Se define asi, en forma tedrica, una perspectiva politica y un concepto de soberania que pueden
constituir bases Utiles para el funcionamiento y el éxito del Estado Plurinacional.

En cuanto al texto constitucional, en su articulo séptimo, éste se refiere al ejercicio del autogobierno
y de la soberania, y proclama que ésta recae en el pueblo en forma directa y delegada. Este doble
aspecto de la soberania permite conciliar por un lado la posibilidad del autogobierno comunitario
indigena, ya que los distintos pueblos y naciones indigenas ejercen su propia soberania en su &mbito
territorial, pueden tener su sistema politico propio y gozar de la administracion de los recursos
renovables. Desde esta perspectiva la soberania es directa, pero es también delegada y de caracter
nacional porque las partes delegan en el Estado las funciones y atribuciones para la articulacion de
los intereses de todos quienes componen el pueblo en su conjunto. Desde esta nueva concepcion de

la soberania popular, el Estado no es entendido como la sintesis de la sociedad ni como el soberano

117 |bidem, pag.27.
118 |bidem, pag.28.
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absoluto. El Estado Plurinacional méas vale se erige, por un lado, como una instancia articuladora
superior que propicia el dialogo intercultural, y por el otro, centraliza la administracion de los
recursos no renovables, garantiza la educacion, la salud y la infraestructura para todos, otorgando con
ello una direccion a la sociedad boliviana en su conjunto.

Por ultimo, en su articulo 3, la Constitucién menciona:

La nacién boliviana esta conformada por la totalidad de las bolivianas y los bolivianos, las
naciones y pueblos indigena originario campesinos, y las comunidades interculturales y afro-
bolivianas que en conjunto constituyen el pueblo boliviano.®
Soruco Sologuren sugiere que la utilizacion del concepto de pueblo en lugar de nacion es mas idoneo
en el contexto del Estado Plurinacional, pues mientras el concepto de nacién homogeneiza e impone
una forma de existencia social y cultural, el concepto de pueblo es mas apropiado para lograr articular
a los diferentes actores: individuos, pueblos y naciones indigenas, comunidades interculturales -en

referencia a los sindicatos- y comunidades de afrodescendientes, quiénes, articulados, lo constituyen.

5.3.3. Pluralismo juridico y econémico

El pluralismo juridico es sefialado por diversos autores, entre ellos de Sousa Santos, como el
elemento central, la base mas contundente de la democracia intercultural y uno de los puntos mas
algidos en la préctica politica e institucional. Las reformas constitucionales realizadas en Ameérica
latina en el ciclo anterior -constitucionalismo multicultural- significaron ciertos avances en cuanto al
reconocimiento de los derechos de los pueblos indigenas a su autonomia -y con ello a elegir sus
autoridades, darse sus hormas y administrar justicia -, aunque tales avances no fueron suficientemente
organicos ni consistentes. Tampoco se habian desarrollado suficientes mecanismos institucionales
para resolver conflictos de un modo plural y frente a ellos terminé prevaleciendo la justicia ordinaria.
Es decir, que se sentaron las bases para el pluralismo pero en la practica, la institucionalidad fue
desbordada en perjuicio de la jurisdiccion indigena.

En el nuevo ciclo de reformas constitucionales y especialmente en la Constitucion Plurinacional de
Bolivia se procura en forma explicita traducir los principios de interculturalidad y de igual dignidad
de los pueblos, reconociendo sus derechos al autogobierno y estableciendo la paridad entre la justicia

indigena y la ordinaria.

El fundamento del pluralismo juridico en las Constituciones de Bolivia y Ecuador ya no
radica en la diversidad cultural, que también es recuperada a través del principio de
interculturalidad, sino sobre todo en el reconocimiento del derecho de los pueblos indigenas
u originarios a la autodeterminacion (Ecuador) o libre determinacion de los pueblos

119CPE Bolivia, 2009.
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(Bolivia). Bajo el concepto de Estado plurinacional se reconocen nuevos principios de
organizacion de poder basados en la diversidad, la igual dignidad de los pueblos, la
interculturalidad y un modelo de pluralismo legal igualitario, con un expreso reconocimiento
de las funciones jurisdiccionales indigenas [...]**°

En los hechos, en Bolivia, el pluralismo juridico implica el establecimiento de tres jurisdicciones con
igual rango: ordinaria, agroambiental e indigena. La jurisdiccion ordinaria es la que atiende los
asuntos comunes que no son parte de las otras dos jurisdicciones'?. La jurisdiccion agroambiental
tiene atribuciones para la resolucion de aquellos problemas que generen riesgos para el medio
ambiente, la biodiversidad, los sistemas ecoldgicos y los recursos naturales en general. Por Gltimo,
la jurisdiccién indigena implica que las naciones o pueblos indigena originario campesinos ejercen
funciones jurisdiccionales y de competencia a través de sus autoridades y aplicaran sus principios,
valores culturales, normas y procedimientos propios. Esta jurisdiccion tiene como limite el respeto
del derecho a la vida, a la defensa y a todos los derechos enunciados en la Constitucién para todos los
bolivianos. Los alcances de la jurisdiccion indigena obligan a someterse a ella a los miembros de la
comunidad que actien como demandante o demandado y que tengan como objeto hechos ocurridos
al interior de la jurisdiccion. La competencia de una u otra jurisdiccion se enmarca en la Ley de
Deslinde Jurisdiccional que provee mecanismos de coordinacion y cooperacion entre las distintas
jurisdicciones. Las decisiones de la justicia indigena deben ser acatadas tanto por las autoridades
publicas como por cualquier otra persona y los casos que han sido resueltos bajo su jurisdiccién, no
pueden volver a juzgarse en otras jurisdicciones. En la busqueda de una verdadera paridad entre las
justicias ordinaria e indigena, la Constitucion boliviana sanciona la paridad de miembros de ambas
jurisdicciones en la conformacién del Poder Judicial y en el Tribunal Constitucional.

La sancién del pluralismo juridico en la Carta Magna boliviana fue un proceso con marchas y
contramarchas, no exento de conflictos y resistencias. El texto original preveia un reconocimiento
amplio de la jurisdiccion indigena y establecia su competencia tanto en los territorios comunitarios,
como por fuera de tales territorios sobre los individuos que integran sus comunidades. También
sancionaba una jurisdiccion amplia frente a aquellos responsables de afectar bienes juridicos
indigenas. Sin embargo, esta primera version que habia sido aprobada tuvo que ser reformulada en
funcion de los reclamos politicos que obligaron a introducir una serie de limitaciones en perjuicio de
la jurisdiccion indigena. Entre tales limitaciones se encuentran: la autonomia indigena debe darse

siempre al interior de un departamento -es decir que un territorio autbnomo no puede incluir territorios

120 Yrigoyen Fajardo, op.cit., pag. 150.

121 | a justicia ordinaria tiene como maxima autoridad al Tribunal Supremo de Justicia, dividido en salas
especializadas y cuyos miembros son elegidos por sufragio universal. Sus mandatos duran cinco afios y no
pueden ser reelegidos. Actlia también como Casacion para los casos de revision de sentencia.
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de dos o mas departamentos-; se introdujeron modificaciones en cuanto a la competencia
jurisdiccional limitandola, como en el caso de los individuos que integran sus comunidad pero sobre
los que no tiene competencia si éstos actlan por fuera de los territorios comunitarios.

Como se ha mencionado, el pluralismo juridico es uno de los temas mas controvertidos ya que si bien
la Constitucion introduce cambios sustanciales, se presentan muchas dificultades en su aplicacion en
la medida que la préctica juridica histéricamente ha operado con criterios coloniales, de exclusion y
de monoculturalismo con lo que los retos que se presentan son sumamente importantes. Retomando

a Yrigoyen Fajardo:

Un primer reto que estos textos constitucionales plantean es la necesidad de construir
herramientas para una hermenéutica y una doctrina pluralistas, a fin de salvar sus limitaciones
0 inconsistencias y garantizar que el principio del pluralismo igualitario y el proyecto
descolonizador puedan realizarse en las normas secundarias, la jurisprudencia y las politicas
publicas.[...] Otro reto reside en la necesidad de fortalecer internamente los sistemas
juridicos indigenas y en mejorar la capacidad de todos los actores para participar en
auténticos procesos de didlogo intercultural que permitan construir espacios plurinacionales
efectivos.1??

Por altimo, el pluralismo econémico implica la sancién y aceptacion de cuatro formas distintas de
propiedad: privada, publica, cooperativa y comunitaria. La forma cooperativa tiene una insercion de
tipo urbana, y estd centrada principalmente en la mineria’® mientras que la forma econémica
comunitaria es aquella que tiene como base el territorio indigena, es rural y campesina y los valores
que rigen su actividad son la reciprocidad y la ayuda comunitaria. Su produccién es sélo para
autoconsumo, no producen para el mercado. En relacion al rol de intervencionismo econémico del
Estado, la Constitucion adopta como hoja de ruta que guia su accionar, los lineamientos del vivir

bien.!2*

5.3.4. Reflexiones sobre el Estado

La mayoria de los intelectuales que piensan y conceptualizan los problemas de la region
coinciden en que los nuevos Estados Plurinacionales requieren una transformacion del rol estatal,
tanto en su dimension tedrica como en sus practicas concretas e institucionalidades. Practicamente

todos coinciden en sefialar el caracter transicional del Estado Plurinacional y la necesidad de

122 Yrigoyen Fajardo, op.cit., pag. 154.

123 Este sector ha sido de mucha relevancia para Evo Morales ya que son mas de 400.000 cooperativistas que
lo han apoyado.

124 B] “vivir bien” como principio rector de la vida en sociedad es tratado mas adelante en el punto 6.6.
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construccién e innovacion politica que se requieren para el ejercicio efectivo de una democracia
intercultural.

El autor de Sousa Santos, por ejemplo, pone el acento en la necesidad de experimentar y poner a
prueba la nueva Constitucion manteniendo el poder constituyente y, con ello, la posibilidad de
reformular y readaptar el pacto de convivencia de acuerdo con las necesidades que vayan surgiendo.
Resalta la novedad que representa, a nivel internacional, un constitucionalismo intercultural y
poscolonial sin precedentes que requiere de una nueva territorialidad® y de una nueva solidaridad,
que en esta primera etapa tendra que establecer acciones afirmativas de reparacion historica con
determinados grupos'?. La creacion de una cultura comdn y de una nueva solidaridad se debe basar
en un acuerdo de la sociedad para articular la interculturalidad y establecer los derechos y
obligaciones de los grupos y los individuos. Es necesario repensar categorias conceptuales como la
del bien comdn, identidad nacional, solidaridad nacional y territorio, entre otros.

Mabel Thwaites Rey, por su lado sefiala que el nuevo Estado Plurinacional se enfrenta al gran reto de
desarticular un Estado nacional construido sobre una matriz racista y homogeneizadora impuesta por
las elites blancas. Pero més alla de ello, sostiene que el Estado es un 6rgano de dominacidn capitalista,
por lo que el intento de producir un cambio desde el mismo Estado nacion no parece una tarea sencilla.
El debate acerca de formas transicionales hacia modelos emancipatorios implica el enorme desafio

de gestionar el cambio desde el Estado.

Porque, insistimos, el Estado no es una instancia mediadora neutral sino el garante de una
relacion social desigual -capitalista- cuyo objetivo es, justamente, preservarla. No obstante
esta restriccion constitutiva incontrastable, que aleja cualquier falsa ilusion instrumentalista
-es decir, “usar” libre y arbitrariamente el aparato estatal como si fuera una cosa inanimada
operada por su duefio- es posible y necesario (en términos de lucha politica) forzar el
comportamiento real de las instituciones estatales para que se adapten a ese “como si” de
neutralidad que aparece en su definicion (burguesa) formal.*??

El vicepresidente actual de Bolivia (2015) Alvaro Garcia Linera, por su parte, sostiene que los
movimientos sociales tienen un protagonismo excluyente en las discusiones de gobierno, mas alla de
los partidos politicos, y que el Estado debe entenderse como el resultado de la expresion de su
articulacion. Sin embargo, la constitucion de un “Estado integral” en el que la sociedad se apropie de
los mecanismos de decision es un objetivo que solo se lograra en el largo plazo. Segun Garcia Linera

una de las contradicciones por la que atraviesa el actual bloque de poder es la discrepancia entre los

125 Una territorialidad heterogénea en contraposicion a la homogénea del Estado nacidn.

126 yéase concepto de “Geometria variable de los Estados” en de Sousa Santos, B., Para descolonizar
Occidente. Mas alla del pensamiento abismal, Buenos Aires, CLACSO, 2010.

127 Thwaites Rey, op.cit., pag. 40.
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requerimientos de toma de decisiones politicas rapidas y el modelo de descentralizacion en la toma
de decisiones, basado en la deliberacién y la busqueda de consensos. También sefiala la necesidad de
acabar con el patrimonialismo, practica presente no solo entre los sectores dominantes sino también

en las précticas plebeyas.

6. Cultura, cosmovision y pensamiento andino
6.1. Lenguay Cultura

Cada cultura dispone, elabora, vive una cosmovision particular dentro de la cual adquieren
significados sus practicas sociales. Desde sus vivencias espirituales, sus angustias, temores,
satisfacciones y sus conocimientos, a la forma de cubrir sus necesidades vitales, cada préactica
adquiere un lugar significativo en base a un contexto de un universo particular articulado por el
lenguaje. La nocidn de cultura ha sido central en la constitucion del proyecto cientifico antropolégico
y el concepto ha sido revisitado por un sinnimero de autores.!?® Histricamente, la definicion de
Herder fue la que introdujo y dejé como herencia mas importante la idea de que no existe el humano
fuera de una experiencia cultural especifica. Contrariamente a la idea de naturaleza humana
invariable, introdujo la nocién de que ella es una arcilla moldeable. El individuo y la sociedad son
inseparables y ambos constituyen una comunidad que es también una unidad expresiva. Para este
autor, considerado un precursor del nacionalismo, cada cultura debe ser comprendida en sus propios
términos ya que es en si misma una unidad de sentido. Desde esta perspectiva la lengua es
considerada un elemento central constitutivo de la cultura y de la nacionalidad.

Las primeras teorias del lenguaje fueron las elaboradas por Hobbes, Locke y de Etienne Bonnot de
Condillac (1714-1780). Estas teorias consideraban que tanto el pensamiento como la palabra son
eventos simples que se dan en los individuos. De este modo, conciben que la reunién de mente, sonido
y pensador individual se traduce en una palabra con significado. Esta posicion de individualismo
metodoldgico, no considera la relacion estrecha del lenguaje con la cultura de la que forma parte.

Teorias posteriores, sin embargo, se han encargado de subrayar el caracter social del lenguaje. Entre

128 Su tratamiento fue central desde el siglo X1X. El positivista y evolucionista Edward Burnett Tylor (1832-
1915) la definié como un todo complejo integrado por valores, creencias, costumbres, arte, moral y cualquier
otro hébito o capacidad adquirida por el hombre en tanto miembro de la sociedad. Por su parte, Bronislaw
Malinowski (1884-1942) desde el funcionalismo, definié la cultura como un conjunto integral compuesto de
utensilios, bienes de consumo, cuerpos de normas, creencias, ideas y costumbres. Un vasto aparato material,
humano y espiritual organizado para satisfacer las necesidades de los hombres en sociedad. Con casi medio
siglo de diferencia, ambos autores tienen en comun la bisqueda de principios o leyes universales que puedan
explicar el mundo de la cultura y que puedan poner en evidencia las uniformidades y regularidades que lo
subyacen. Sin embargo, la idea de una naturaleza humana constante y un entorno cultural variable ya habia sido
introducida a partir de la revolucion historicista de la que Herder puede ser considerado uno de sus precursores.
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ellas, la perspectiva de Wittgenstein sefiala que un item linglistico dado tiene un significado sélo a
partir del trasfondo de un marco de significacion constituido por el lenguaje. Estos pensamientos que
se dan en la dimension de los significados exigen un universo de significados disponibles para ser los
pensamientos que son. El lenguaje es creado y sostenido por el continuo intercambio que existe en
una comunidad linguistica, que constituye su locus. El habla es un evento significativo que puede ser
considerado bidimensional, una palabra se inscribe en un contexto que le otorga un significado y las
dos dimensiones -palabra y contexto- no pueden reducirse en una.

Heidegger también es tributario de las corrientes que sostienen el cardcter eminentemente social del
lenguaje. Si bien el ser humano es un ente igual que cualquier otro ente!?, la diferencia entre el ser
humano y el resto de los entes es que el hombre tiene “existencia”, es decir, tiene una particular
capacidad de dar significatividad al ser del resto de los entes, incluyendo otros seres humanos. El
hombre no es una abstraccién sino un ente concreto que esta situado en un mundo al que se proyecta,
al que se arroja para lograr la comprensién de los otros entes. Pero la apertura a la comprensién de un
ente que es igual a mi, es decir a otro ser humano, es de una naturaleza diferente ya que este otro ente
tiene la misma estructura existencial que yo, es el comparfiero de mi existencia. Esta comprensién de
los otros que son iguales a mi es una experiencia humana fundamental y especial que se da s6lo a
partir del lenguaje. Desde las filosofias que distinguen entre sujeto y objeto, ese otro ente igual a mi
puede ser estudiado como objeto, en cambio, desde la filosofia heideggeriana la relacion con el otro
es una experiencia primaria y original, una relaciéon distinta que impide la manipulacién y la
consideracion de ese otro como objeto. Para este autor, el ser humano es el Ginico que se interroga por
el ser, Heidegger, como ya se ha mencionado, desecha totalmente la concepcion del sujeto

cognoscente abstracto propia de las filosofias cartesiana y kantiana.
6.2. Sistema de creencias

Existe en Bolivia una gran diversidad de naciones y pueblos originarios. En la Constitucién
se reconocen como oficiales treinta y seis lenguas distintas, ademas del castellano. Sin embargo, en
la medida que las divisiones politicas se han hecho sobre la base de la colonizacion, y las unidades
politicas se han definido sin tener en cuenta las culturas y territorialidades preexistentes, sino mas

vale considerando los intereses de las elites gobernantes y de las potencias extranjeras, ambas

125 Tal como menciona el filésofo y ensayista boliviano Walter Navia Romero (1927- ), “Manifiestamente el
hombre es un ente -nos dice Heidegger en Identidad y diferencia-. Como tal, tiene su lugar en el todo del ser al
igual que la piedra, el &rbol y el aguila. Tener un lugar significa todavia aqui: estar clasificado en el ser.” Navia
Romero, W., “Proyeccion en el s.XXI de la hermenéutica del ser del hombre, del ser y del lenguaje.” En Tapia
Mealla, L. (coordinador), Pluralismo Epistemolégico, La Paz, Muela del Diablo Editores, 2009, pag. 149.
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cartografias difieren entre si. Es por eso que asi como algunas naciones solo tienen residencia en este
pais, otras como las culturas quechua y aimara tienen una territorialidad que excede al &mbito
boliviano para extenderse a otros paises de la region. En cuanto a influencia y extension en la zona
andina, sin duda la cultura quechua es la que tiene mayor amplitud y nimero de integrantes, inclusive
en Bolivia. Sin embargo, la cultura aimara tiene una gran preeminencia en Bolivia, un grupo nutrido
de intelectuales, una presencia que llega al ochenta por ciento en el Alto de La Paz y es la segunda en
nimero de habitantes en el pais. 13, Ambas forman parte de la cultura andina -o de las Tierras Altas-
y se diferencian de las naciones y los pueblos del Oriente boliviano -o también llamados de las Tierras
Bajas-. Este grupo de naciones y pueblos, numéricamente mucho menores y cuyas lenguas en algunos
casos corren riesgo de extincidn, tuvieron visibilidad politica recién a partir del afio 1990 cuando
protagonizaron la Marcha por el Territorio y la Dignidad en la que reclamaron sus tierras y sus
derechos, y que significo su visibilizacion tanto por parte de las autoridades estatales como de la
sociedad boliviana en su conjunto.

Histéricamente, la cultura que hegemonizé el poder en la regién de los Andes del Sur -entendiendo
por esto el territorio que se extiende desde el Sur de Colombia al Norte de Argentina- fue la cultura
inca.’® Con centro en el Cusco, construyeron un imperio en base a la conquista e incorporacion de
una gran cantidad de pueblos de la zona. Los incas intentaron someter a los pueblos conquistados y
construir un imperio con cierta uniformidad cultural, ritual, de pensamiento y de creencias. Su triunfo
habia significado el inicio de la construccién de una cultura guerrera, solar y masculina que sostenia
una narrativa que exaltaba sus triunfos y sus gestas civilizadoras. Impusieron la veneracion del culto
al Sol e impulsaron la adopcion del quechua como lengua imperial. Sin embargo, a pesar de estos
esfuerzos, tuvieron una actitud tolerante frente a las religiones originarias de las sociedades
sometidas, las que pudieron, aunque no sin modificaciones, conservar su continuidad durante el
incario.

El sistema de creencias de las sociedades agricolas de la region, previas al incanato, debe distinguirse
de aquel que se constituye a instancias de la conformacidn del imperio incaico.

Los incas, si bien permitian estas religiosidades propias -caracterizadas por la centralidad de la
Pachamama- llevaban a cabo una suerte de fiscalizacion de la vida espiritual de las comunidades

incorporadas a su imperio. Ellas eran obligadas a llevar sus huacas -adoratorios que ocupaban un

130 En el Gltimo Censo 2012 llevado adelante por el Instituto nacional de Estadistica (I.N.E.) se reconocieron
como quechuas 1.281.116 personas y como aimaras 1.191.352. Extraido pagina web http://www.ine.gob.bo
181 El imperio incaico se estableci6 en 1453 bajo el liderazgo de Pachakutika quien luego de someter a los
chankas construyo el Tawantinsuyu (Tawa Inti Suyo o cuatro regiones del sol), formacion imperial que contenia
a los cuatro suyos, cada uno de ellos identificado con un punto cardinal: Chinchaysuyo (Norte), Antisuyo (Este),
Kuntisuyo (Oeste), Qollasuyo (Sur) y en el centro, Cusco.
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lugar central en sus creencias y practicas-, al Cusco, dandoles un lugar en el pantedn general de los

132

dioses establecido por la dinastia inca. En su obra El pensamiento indigena en América™* el experto

de la Universidad de Catamarca, Luis Alberto Reyes expresa:

Las huacas moviles llevadas al Cuzco -practicamente secuestradas en esa ciudad- obligaban
a los pueblos a dirigir sus miradas hacia el centro teolégico de los hijos de Inti. Ataban al
Cuzco las devociones de todos. Es lo que advirtio el padre Blas Valera: “Después de sujetada
la provincia lo primero que el Inca hacia era que, como en rehenes, tomaba el idolo principal
que aquella tal provincia tenia y lo llevaba al Cozco. No echaban por tierra los dioses ajenos
luego de que conquistaban la provincia, por la honra de ella, para que los naturales no se
desdefiasen del menosprecio de sus dioses hasta que los tenian cultivados en su vana
religion. ” (Citado por Garcilaso de la Vega).'®

Lo caracteristico de las culturas agricolas era justamente la importancia central que tenian las huacas,
gue eran sexuadas y entre ellas existian relaciones de parentesco aunque no de subordinacion ni de
jerarquia. Reyes destaca en su obra, que en las culturas de pueblos alejados de Cusco no existia un
ordenamiento jerarquico de los dioses como si lo habia en el incario, y la figura femenina de la
Pachamama ocupaba el lugar de deidad principal que simbolizaba la Tierra, considerada la madre de
todos los hombres.!3*

No fue sencillo para los incas -ni tampoco luego para los curas doctrineros- someter a estas
religiosidades de pueblos que estaban alejados de Cusco y el culto a la Pachamama persistid, tanto en
las practicas religiosas locales, como en su integracion al pantedn general de los dioses de la dinastia
inca®. En los Mitos de Huarochiri**® puede verse como por un lado las culturas agrarias centraban
su religiosidad en las huacas regionales, pero por el otro, eran permeables a la presencia ordenadora
del inca en materia religiosa, expresada en la separacion entre los dioses de arriba y de abajo. Segun

Reyes:

132 Reyes, L.A., El pensamiento indigena en América 2da. Ed., Buenos Aires, Biblos, 2009.

133 |bidem, pég.86.

134 pachamama como Tierra debe ser distinguida de Allpa que es la tierra en si misma. El concepto de
Pachamama es mucho més abarcador.

135 Ya durante la Conquista, aproximadamente desde los afios 1560 surgio en Per( una rebelién antiespafiola
denominada Taki Ongoy cuyo objetivo fue la defensa de las creencias indigenas y el rechazo al cristianismo.
También se lo denomind “rebelion de las huacas” porque suponia la recuperacion de los cultos ancestrales y el
retorno al sistema de creencias articulado en torno a las huacas. La rebelién tuvo un fuerte caracter cultural y
religioso y fue reprimida por los espafioles hasta que quedé disuelta aproximadamente una década mas tarde.
Dej6 un legado de defensa de la cultura indigena que fue recuperado en gestas posteriores asi como revisado
por la historiografia contemporanea.

136 1os “Mitos de Huarochiri” constituyen el conjunto de documentos mas completo acerca de la vida del pueblo
guechua. La informacion volcada en ellos es el resultado del trabajo de recoleccion realizado por el cura
doctrinero cusquefio Francisco de Avila entre finales del siglo XVI y principios del siglo XVII. La primera
traduccion al espafiol fue en 1966 y estuvo a cargo del peruano José Maria Arguedas quien lo denominé “Dioses
y hombres de Huarochiri” y la califico como la obra quechua mas importante que existe.
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Los incas admitieron esta supervivencia teldrica porque las raices duales del pensamiento
andino incluian la contrapartida, el otro lado de toda realidad. La admitieron también porque
el culto oficial del Sol tenia un sentido elitista. Correspondia propiamente a los incas, sus
hijos, y no a los simples runas*¥’, los hombres.*%

Sin embargo, a pesar de las grandes diferencias religiosas existentes entre los incas y los otros
pueblos, la religiosidad de ambos tenia elementos en comdn que favorecieron la convivencia y la
tolerancia religiosa. Entre estos elementos centrales, el més importante, segin este autor, es el
principio de dualidad y la creencia compartida en la comprension de la vida como trénsito de
opuestos. El pantedn de los dioses puede ser ordenado entonces desde esta perspectiva: los dioses
incas seran los dioses de arriba, mientras que los dioses de los pueblos y comunidades sometidas
pasaran a constituir el pantedn de abajo. Esta configuracion acertaba ademas con el caracter elitista
que tenia el culto oficial al Sol. De este modo, no existia un choque de dos religiones excluyentes
sino una cierta convivencia religiosa EIl concepto de dualidad fue sumamente resistido por Occidente
que impuso su cultura unilateral, con la mirada puesta en un cielo escindido totalmente respecto de
la tierra que es relacionada con lo oscuro, lo corpéreo y lo sexuado. A partir de la conquista espafiola,
las sociedades agricolas se liberaron de la presion y la imposicion de la dinastia inca y retomaron con
mas fuerza el culto a sus deidades y a sus huacas. Se dispusieron a partir de alli a enfrentarse a los
intentos de cristianizacion de los espafioles que en muchas ocasiones lograron reemplazar el culto a
Inti por el nuevo Dios monoteista.

Respecto a la lengua, el quechua intent6 ser impuesto por el incario como lengua comin en todas sus
provincias, aungue no pudo imponerse totalmente. Numerosos pueblos que habian sido parte del
imperio pudieron mantener, no sélo sus religiosidades, sino también sus lenguas -entre ellos los
aimaras y los urus- . Segun menciona el filésofo y te6logo suizo Josef Estermann (1956-), el quechua
es parte de una familia linglistica mas amplia originada en las etnias del altiplano del Sur de Cusco
y es considerada una derivacion del aimara. En la actualidad, segun este autor, el quechuay el aimara
comparten un treinta y cuatro por ciento de los vocablos dando lugar a lo que se denomina
“quechumara” con lo que la interrelacion entre ambos pueblos esta sellada en un importante corpus
compartido. A lo largo de los Andes, hoy persiste una gran variedad de formas lingtisticas diferentes.
Las distinciones no solo estan relacionadas con las culturas o regiones donde se habla la lengua sino

que también han surgido numerosos conflictos por la hegemonia de una u otra variedad a partir de su

187 \Vocablo quechua que significa hombres.
138 Reyes., op.cit., pag. 86.
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notacion en castellano, la que ha dado origen a dos formaciones linguisticas: pentavocalica y

trivocalica.'® Segln menciona Estermann:

La llamada cultura quechua (un tipo ideal) es el resultado de un largo proceso de hibridacién,
superposicidn, interpenetracién y asimilacion entre diferentes culturas, tanto en tiempos pre-
coloniales como en los Ultimos quinientos afios. No se trata de una cultura pura, netamente
indigena y originaria, sino de un universo cultural hibrido y sincrético que corresponde al
mestizaje cultural de la gran mayoria de las personas quechuas. Las culturas andinas a las
que pertenecen el pueblo y la cultura quechuas tienen muchos rasgos sapienciales, filoséficos
y civilizatorios en comun, sobre todo las culturas aimara y quechua.4

Lengua, religion y cultura andina se han construido -y se contindan construyendo- a partir de la
hibridacion, el mestizaje y la superposicion de numerosos pueblos. Tras siglos de sojuzgamiento,
estas culturas han persistido en forma clandestina tratando de preservar su identidad, pero a la vez
han estado expuestas a un proceso de trasformacién que ha dado lugar a un universo rico en

diferencias y particularidades aunque también con numerosos elementos en comun.

6.3. El pensamiento andino desde una perspectiva filosofica

En su libro El pensamiento indigena en América, Reyes realiza una investigacion sobre las
culturas nahuatl, maya y andina. Esta obra aporta elementos muy valiosos para el estudio y la
comprension de estas cosmovisiones. Reyes sostiene que el estudio del pensamiento indigena
americano desafia las miradas y teorias que se realizan desde la academia. Destaca que el estudio de
los pueblos indigenas de América ha sido frecuentemente dejado de lado como objeto de estudio asi
como ha tenido un lugar marginal en los programas educativos oficiales. Sostiene que el estudio de
los pueblos indigenas ha sido realizado frecuentemente desde un angulo antropol6gico o histérico, en
cambio la perspectiva de sus andlisis proviene de la filosofia. Su investigacion estd basada en el
analisis de documentos originales, textos e imagenes previas a la conquista espafiola o
inmediatamente posteriores a ella. Son diversos los documentos trabajados, sobre todo los textos tanto
de cronistas -como el conocido Inca Garcilaso de la Vega- como de curas doctrineros cuya funcion
consistia en recorrer pueblos intentando detectar creencias profanas y “extirpar idolatrias”, practica
caracteristica del periodo que va de 1550 a 1650. Es interesante el trabajo del autor en tanto no deja
de considerar las condiciones de enunciacion y la intencionalidad con la que tales textos fueron

escritos.

139 Especialmente en Perd, han existido conflictos entre el gobierno central, los gobiernos regionales y las
instituciones encargadas del cuidado de la lengua, tales como la Academia Mayor de la Lengua Quechua (sita
en Cusco), en torno al tipo linglistico a adoptar en los programas oficiales de educacion.

140 Estermann, J., “La filosofia quechua” www.olimon.org/uan/12-quechua-estermann.pdf.
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Si bien Reyes caracteriza al pensamiento indigena como un pensamiento mitico y destaca la
centralidad que la categoria de “mito” ha tenido en la mayoria de los estudios sobre las sociedades
arcaicas, también alerta sobre la necesidad de eliminar preconceptos y replantear la categorizacion
del mito como fundamento exclusivo del pensamiento indigena, ya que tal actitud podria obstaculizar
la comprensiéon de sus particularidades.’** Reyes se distancia de las posiciones funcionalistas y
estructuralistas y adhiere a una perspectiva fenomenoldgica- hermenéutica que considera de mayor
plasticidad para manejar ambigiiedades, mas cercana a lo emocional y con foco en el anélisis de las
razones profundas de la existencia y del ser. El analisis hermenéutico resulta interesante en tanto
recoge el caréacter narrativo del mito, lo cual implica una revalorizacion de la narracién y un
reconocimiento de su verdad, en oposicion al caracter de falsedad que se le ha atribuido desde
posturas cientificistas. Supone ademas una filosofia reflexiva segun la cual reconocemos nuestra
identidad a través de una narrativa ambigua, multiforme, inexacta, abierta. Para este autor, los mitos
estan relacionados con la filosofia y constituyen una forma de trasmitir conocimientos fundamentales
a través de las generaciones a pesar de que no solo expresan causas.

La pregunta por las recurrencias de ciertas tematicas en los mitos ha tenido una cantidad de respuestas
diferentes de parte de las distintas perspectivas teéricas y disciplinares desde las que se ha abordado
su estudio. Entre ellas se destacan la existencia de constantes arquetipicas -relacionadas con cierta
espiritualidad comdn en los seres humanos-, la universalidad de las experiencias psicoldgicas, y la
difusién por contacto. Luego de su investigacion de las culturas indigenas americanas, el autor
concluye que es necesario incorporar a este listado de recurrencias, la comprension de la realidad
como un transito de opuestos, la existencia de un principio dual que constituye el sentido mas
profundo del cosmos y que tiene su expresién mas visible en la presencia y consideracion de los dos

sexos. Reyes explicita:

A este conjunto de factores de coincidencias entre los mitos debemos hacer concurrir otro, al
que estan dedicadas precisamente las investigaciones de este trabajo: el hecho de que son
historias sustentadas en una concepcion dual de la realidad, fluyente entre opuestos que
luchan entre si y que emergen alternadamente.#?

141 Reyes analiza las posturas tedricas de diversos autores y escuelas respecto al mito, analiza sus limitaciones
y aclara que no seguird ninguna teoria en forma exclusiva sino que tomara los elementos que considere Utiles
de cada una de ellas para realizar su propia elaboracion. Con esta idea, recorre los aportes de la escuela alemana
de Max Miller (1823-1900), y las posiciones teoéricas de Malinowski, Claude Levi Strauss (1908-2009) y
Mircea Eliade (1907-1986). Sefiala que en Malinowski el mito cumple una funcién institucional en la sociedad
y que no se lo debe ver relacionado con la filosofia, mientras que para Levi Strauss, los mitos son importantes
en tanto de ellos se pueden abstraer rasgos estructurales, invariantes, vacios de contenido. Es de Eliade de quien,
a pesar de algunas criticas, toma principalmente su marco teérico.

142 Reyes, op.cit., pag. 29.
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Estas ideas cosmoldgicas no sélo se encuentran en los mitos americanos sino que pueden ser
rastreadas tanto en los mitos de los semitas occidentales como en los griegos. Reyes destaca que a
pesar de la enorme distancia que existe entre la cosmovision indigena y la occidental, y la carencia,
en muchos casos de documentos completos que permitan su estudio, ello no clausura la posibilidad
de comprension ya que el pensamiento indigena se asienta en experiencias primarias que no son
ajenas al resto de los seres humanos tales como los ciclos naturales, la sexualidad o el movimiento de
los astros.

La sexualidad es una constante en el pensamiento indigena, es una suerte de trascendental, de
condicién de posibilidad de sus categorias. La ontologia dual se expresa principalmente en un
universo sexuado donde no sélo los seres humanos o los animales tienen sexo, sino que ésta es una
caracteristica que recorre al universo completo y que esta presente inclusive en decisiones de la vida
cotidiana -como quien cuida el ganado, que es masculino y por ende lo deben cuidar las mujeres o
quién siembre la tierra, que es femenina y que por lo tanto debe ser cultivada por los hombres-. Para
estas culturas, el cosmos revestia el caracter de una estructura de pareja y sus movimientos eran
considerados como una historia de sus relaciones sexuales. Mujer y vardn son complementarios y
entre ellos existe una estrecha union. Los grandes mitos antiguos relatan las dramaticas nupcias de la
Tierra y el Cielo y en general la presencia masculina es mas transitoria, fugaz, y oficia de mero
consorte fecundador. Existe también una convertibilidad reciproca, es decir que el mismo ser puede
manifestarse con uno u otro sexo. Por eso, los nacimientos de mellizos eran un gran evento, sobre
todo si la dupla estaba integrada por un hombre y una mujer como en el mito de Wilka'*3. Es una
cosmovision que se basa en las alternancias, en la que todos los predominios son temporales. La
comprension del cosmos a partir de un recorrido dual que otorga importancia tanto al cielo como a
las profundidades de la Tierra, o que otorga sexualidad a las piedras o las montafias fue resistida por
el pensamiento y la tradicién occidental que se caracterizan por su unilateralidad.

Seguln Reyes el principio de dualidad se explica por la profunda integracion que tienen estos pueblos
con el cosmos al que identifican como algo dual y por tanto, el mismo principio rige en la percepcién
de la vida. El cielo y las lluvias se oponen a la tierra, los esposos también son mitades opuestas y al
mismo tiempo complementarias. El conflicto coexiste con la solidaridad y la dualidad también se
expresa en el desdoblamiento de autoridades en la comunidad indigena en la que frecuentemente la
autoridad tiene un delegado, ayudante o reemplazante o directamente el rol es asumido por una pareja.

Al respecto, dice el autor:

143 El mito de los Wilka refiere a la historia de los hijos mellizos (un hombre y una mujer) que la Pachamama
tuvo con Pachacamac. Véase Reyes, op.cit., pag. 79.
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Justamente estas dualidades, orientadoras de las diversas expresiones del pensamiento
indigena (mujer/varén, Tierra/Cielo, luz/oscuridad...) provocaron las mas intolerantes
reacciones de parte de los conquistadores europeos. La cultura del Viejo Mundo habia
luchado largamente para desprenderse de los antecedentes arcaicos de la filosofia griega y de
la religion cananea contra los que se impuso la tradicidn hebreo-cristiana: una tradicién, esta
Gltima, unilateralmente dirigida al Cielo, a la luz, a la pureza y desintegrada de la Tierra, de
la sexualidad y de toda experiencia que implicara reconocer el universo de la vida como
integrado por opuestos de valores equivalentes. Esta unilateralidad explica la radical
repugnancia, la incapacidad de escuchar con que Europa se situd frente a las religiones
indigenas de América.'#

Para poder develar las claves de una teologia andina debe descartarse la influencia de la teologia de
la trascendencia como aquella que distingue la contraposicion entre sagrado y profano ya que para
estos pueblos la religiosidad permea todas las actividades de su vida. La muerte, las adversidades y
el sufrimiento son tematicas muy importantes y la soledad se presenta como uno de los peores
padecimientos en la medida que la identidad es comunitaria. El sentido de la existencia es comunitario

y no se encuentra en el mas allé sino en el aqui y ahora.

6.3.1. La Pachamama, espacio y tiempo

El concepto de Pachamama remite a un ser viviente universal que sostiene la vida y del que
forman parte los ciclos naturales, los lugares, la vida, la muerte, el tiempo. Es un principio ordenador
de la vida. Si existe un principio en estas culturas de indole popular y agrario, este es la Pachamama
lo cual implica también una profunda valoracién de lo femenino. Por eso, en la medida que se
desarrollaron las dinastias incas, de caracter masculinas, la figura de la Pachamama quedo desplazada
ya gque no podia ser conciliada con las estructuras jerarquicas, sacerdotales y guerreras que éstos
ostentaban y por lo general suscitaba ocultamiento y desprecio. La Pachamama es la deidad mas
antigua que se conoce y su culto es uno de los mas extendidos y de mayor permanencia en el tiempo,
sobre todo si se es comparada con la transitoriedad masculina.

Si bien normalmente la Pachamama se asocia con la tierra y la agricultura, ella es mucho mas que
una deidad a la que se la convoca para la actividad agricola. La Pachamama incluye en su significado
a las categorias de espacio y tiempo en su relacion con la vida. Significa un universo ordenado en
categorias espacio-temporales, simbolo de la vida y la muerte e incluye tanto lo visible como lo
invisible, lo material y lo que no lo es, lo terrenal y lo celestial, es la realidad misma. En las

consideraciones del experto en linglistica quechua William Hurtado de Mendoza Santander:

144 Reyes, op.cit., pag.34.
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Para la vision andina el universo cosmolégico o Pacha esta dividido en tres dimensiones:
hanaq pacha o el mundo de arriba, ukhu pacha o el mundo de abajo y kay pacha o este
mundo, o lugar donde reside la cultura: el espacio cultural .14

Pacha es la base comun de todos los estratos de la realidad: hanaq pacha, kay pacha y ukhu pacha
son considerados aspectos o espacios de una misma realidad interrelacionada®#®. Esta concepcion del
espacio es diferente a las traidas por los espafioles. Mendoza Santander aclara:
El mundo de arriba es el de las estrellas, las constelaciones como Katachillay o las tres
cabrillas, Chakana o la Cruz del Sur, Yaqgana o la de la Llama fiawi. Estos elementos son
indicadores para la vida del Kay pacha, precisan el tiempo en el que se deben realizar las
actividades. Y el mundo de abajo, en cambio, es el mundo de los origenes, el de toda forma
de vida, la humana y la divina. Es el mundo de la residencia de los dioses. Asi esta registrado
en los mitos. Wiragqucha, Tunupa, Tarapaca o Pachayachachiq han surgido de este mundo y,

también, han tornado a él al concluir su obra. .Los fundadores del imperio han emergido a
través de las pagarinas que conectan al mundo de adentro con el de fuera o kay pacha.'#’

El kay pacha es el espacio cultural donde reside el hombre andino o runa, es el aqui y ahora y también
a partir de él se categorizan otros espacios. El espacio de arriba respeto de kay pacha (hanaq) tiene
connotaciones negativas o neutras y el espacio de abajo (ukhu), es positivo. La mitad de arriba no
refiere sélo al cielo sino a las partes altas de la Tierra y la mitad de abajo remite también a las zonas
bajas, costas, valles. Respecto a las orientaciones laterales también tienen connotaciones: el lado
izquierdo es positivo, noble, femenino, mientras que el lado derecho es negativo, masculino y no tiene
poder. Es frecuente que estas distinciones sean tenidas en cuenta para la realizacion de rituales y
celebraciones e inclusive que estén vinculadas al establecimiento de ciertas restricciones para
determinadas practicas como, por ejemplo, los matrimonios.

Es precisamente en la comunicacion entre dos ambitos, el mundo de abajo y el de arriba donde se
asientan las claves del conocimiento. En el &mbito andino es muy fuerte la solidaridad entre el ambito
césmico y el comunitario. El hombre no esta llamado a construir un mundo ajeno a la naturaleza sino
que se comprende como parte de ese todo regido por movimientos de alternancias duales. Los
hombres son considerados chakanas!*®, enlaces entre el cielo y la tierra y su funcion es la de ayudar
a que haya armonia, realizar celebraciones, ceremonias rituales sin dogmas escritos, ni jerarquias ni

centralizacion.

145 Hurtado de Mendoza Santander, W., Metafora y pensamiento de la cultura quechua, Lima, Asamblea
Nacional de Rectores, 2009, pag.114.

146 Estermann identifica la relacionalidad como el principio andino que funda una ontologia propia. Véase mas
adelante, punto 6.3.2.

147 Hurtado de Mendoza Santander, op.cit., pag. 115.

148Chakanas significa “puentes” en quechua.
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La naturaleza, los astros o la tierra no pertenecen a un orden distinto al que pertenece el humano, sino
que existe entre ambos una solucion de continuidad y por eso en los relatos se puede pasar de un
orden a otro sin que se genere un sinsentido. Los espacios, ademas, tienen una vinculacion ontoldgica
con el ser humano, por eso, en la medida que la identidad tiene un caracter comunitario y no
individual, las transgresiones de una persona no sélo son pagadas por todos los integrantes de la
comunidad, sino que también los lugares pueden ser castigados.

La nocion de tiempo no es singular sino que debe ser considerada en plural -“tiempos™- y refiere a
una concepcion sumamente dinamica de creacidn, destruccion y sustitucion de unas fuerzas por otras.
No se concibe un tiempo lineal y progresivo como en la cultura occidental sino que el tiempo es
ciclico. Los indigenas tienen una concepcion sacrificial del universo, esto significa que entienden que
éste tiene una dindmica permanente en la que el sacrificio o la pérdida son necesarios para dar lugar
a algo nuevo. EI hombre no esta escindido de la naturaleza ni del cosmos, por lo que la percepcién
que tienen de la muerte es que ésta es parte de la destruccion y la asimilacién necesaria para la
generacién de nueva vida de animales y plantas. La muerte humana esta integrada a los ciclos
cosmicos y naturales, y a partir de ella se realizan una serie de rituales gue tienen como objetivo
acompafiar al muerto en el transito al regazo de la Madre Tierra. Su finitud se entiende como una
alternancia existencial.

La Pachamama expresa las coordenadas espacio temporales en las que se realiza la realidad vital y

es un concepto sin paralelo en la cultura occidental. Enuncia Reyes:

La resistencia espiritual indigena, contra la que lucharon sin poder triunfar los curas
doctrineros, era la continuidad de una religiosidad que ya venia resistiendo de antes, bajo la
hegemonia incaica. Una teologia opuesta al exclusivismo de cualquier dios celestial y que
espera siempre el pachacuti, la inversién del mundo. De estas profundidades, reaparecia el
culto a la Pachamama. Los signos de este fendmeno se prolongan hasta nuestros dias en las
costumbres rituales que acomparian las tareas y la vida de los campesinos del Ande. Muchos
descendientes de aquellos hijos de la Tierra, que las habian abandonado, ahora las
recuperan.'4®

En la actualidad, la figura emblematica de la Pachamama ha sido recuperada y su protagonismo se
ha extendido inclusive hasta zonas -como Buenos Aires- en las que su culto no era una préactica
comun. En algunos casos, su veneracion puede ser considerada parte de las acciones de marketing de
un turismo cultural -también llamado etno-turismo- que mercantiliza las practicas de pueblos

ancestrales.

149 Reyes, op.cit., pag. 92.
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6.3.2. Los principios de la cosmovision andina

Como se ha presentado, la conclusion central de la investigacion de Reyes es la identificacion
de la dualidad y el trénsito de opuestos como principio organizador del cosmos en la perspectiva de
las culturas indigenas. Josef Estermann, nacido en Suiza pero radicado en Bolivia durante casi una
década, es uno de los principales estudiosos de esta cosmovisién asi como de la teologia andina. Sus
conclusiones, si bien no se contraponen a los conceptos presentados por Reyes, los completan y
complementan, ademas de sistematizar ciertas ideas que estan presentes en su obra aungue de modo
disperso. Los aportes conceptuales de Estermann constituyen una referencia, tanto desde el punto de
vista filos6fico como teolégico, para una gran cantidad de autores latinoamericanos que trabajan
tematicas vinculadas con los pueblos indigenas -como, por ejemplo, los derechos de la naturaleza o
la filosofia del vivir bien-.

Este filésofo reflexiona acerca de cual es el concepto que mejor puede englobar al conjunto de
creencias, mitos, principios éticos, saberes, que constituyen la cosmovisién andina. Sostiene que en
la medida que no existen textos histdricos de primera mano, autorias individuales e instituciones
académicas que sistematicen el cuerpo de saberes, en general la academia se ha resistido a denominar
filosofia al conjunto de conocimientos y pensamientos de la cultura andina y ha preferido llamarlo
pensamiento, cosmovision o simplemente sabiduria ancestral o milenaria. Segun su postura, en la
medida que se tiene conciencia del ocultamiento y la marginacion de las que han sido victimas tales
culturas, es posible vencer los prejuicios y renovar la mirada sobre fuentes tales como la tradicion
oral, el universo ritual y simbélico y los relatos indirectos de cronistas de la época®®. De este modo,
se podran analizar y sistematizar los conocimientos dando un paso importante para su constitucion
como filosofia. Es necesario hacer un ejercicio de dialogo intercultural y superar el prejuicio
académico en torno al status “filos6fico” del pensamiento quechua.

La reflexion sobre los modos de abordaje de pensamientos o cosmovisiones diferentes a la propia,
constituye una tarea fundamental y un requisito indispensable para la realizacion de un dialogo
intercultural. En este sentido, es necesario desarrollar un ejercicio reflexivo para deshacerse de
conceptos internalizados que conducen a homologaciones culturales en las que se trata de entender

con categorias propias, otros modos de categorizar. Respecto a la teologia, Estermann menciona:

Se requiere de una “hermenéutica diatopica”, una interpretacion y traducciéon conceptual
entre dos topoi culturales, religiosos e historicos. Teologia andina no es teologia europea en
vestimenta andina, a la manera como a veces se “andiniza” la liturgia catolica-romana o
metodista con un barniz “andino” (colores; simbolos; idioma vernaculo etc.). La teologia
andina es una teologia indigena, construida no desde los parametros europeos u occidentales,

%0 Trabajo llevado adelante por Reyes, tal como se ha expuesto anteriormente.
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sino desde su propia cosmovision y filosofia que no es la misma que fungia de madrina al
bautizar la nueva teologia cristiana a principios de nuestra era.>

A continuacion se presentan el conjunto de principios organizadores de la racionalidad y la
cosmovision indigena sistematizados por Estermann: la relacionalidad es el principal y de él se
desprenden reciprocidad, complementariedad, correspondencia y ciclicidad.

El principio rector del modo de los indigenas de comprension de la vida y el universo es, segun el
autor, la relacionalidad. Desde esta perspectiva ontoldgica, la realidad no es comprendida a partir
de las sustancias, sino a partir de las relaciones que los entes detentan entre si. Una vision
sustancialista implica reconocer como real sélo a aquello que se presenta accesible a la intuicion
directa, la sustancia es lo primordial y, desde esta perspectiva, la relacion solo constituye un accidente,
algo que le ocurre al ente, tal como pueden ser su género o sus calificativos. En la racionalidad
occidental cada ente o elemento tiene su propia sustancia y es capaz de instituir por si mismo una
categoria, en cambio, en la cosmovision indigena, tanto el ser humano individual como el resto de los
entes, no pueden ser considerados en forma separada, como entes aislados, pues lo fundante de esta
ontologia es la relacion. Pero esta relacion es distinta de la causalidad ya que ésta corresponde a una
relacién ontoldgica esencialista. Méas vale, las realidades o situaciones siempre son comprendidas
teniendo en cuenta el resto del contexto, y se entiende que las acciones que se realizan no pueden ser
consideradas en forma aislada sino que siempre afectan al todo. Se trata de una concepcion holistica
en la que el conocimiento y la vida son integrales, y no estdn compartamentalizados. De ello se
desprende que naturaleza e individuo son la misma cosa y hacer dafio a la naturaleza es hacerse dafio
a si mismo. La relacionalidad puede ser enunciada tanto en forma positiva como negativa. Positiva,
porgue el accionar individual siempre afecta al resto relacionado, y negativa porque nada puede existir
fuera de sus relaciones.

La perspectiva relacional no es exclusiva del pensamiento indigena y puede ser encontrada en otras
corrientes de la filosofia occidental como el estructuralismo y la filosofia nietzscheana, o posturas
tedricas como la de Pierre Bourdieu y el posestructuralismo en general. La relacion es, para el
pensamiento indigena, una suerte de trascendental, una condicién indispensable y vital del universo,

tal como lo menciona Estermann en el siguiente parrafo:

La relacionalidad, como base trascendental (arjé) de la concepcion filosofica andina, se
manifiesta en todos los niveles y los campos de la existencia. Por eso puede ser llamada el

151 Estermann, J., “La Teologia Andina como realidad y como proyecto. Una deconstruccién intercultural.”
http://chakana.nl/files/pub/Estermann_Josef La_Teologia_Andina_Como_Realidad_y Proyecto.pdf., pag.6.
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"axioma inconsciente" de la filosofia andina y la clave pre-conceptual de la interpretacion
hermenéutica de la experiencia del runa andino.*

La racionalidad occidental moderna estéa construida sobre la base del individuo al que se lo considera
separado del resto del mundo, que es visto como objeto. La persona es entonces “persona” a partir
de su individualidad. En el pensamiento indigena el individuo aislado, considerado separadamente
del resto del mundo, no existe, ya que necesariamente “es” a partir de su relacion con todo lo demas.
Un ejemplo contundente lo constituye el concepto de “persona” que para el pensamiento indigena es
un estado al que se accede a partir de la pareja. En la concepcién occidental una pareja es la sumatoria
de dos individuos (o de dos personas), en cambio en el pensamiento indigena la constitucién de la
pareja es la que hace que el individuo adquiera el caracter de persona. Esto claramente se relaciona
con las ideas aportadas por Reyes en cuanto a la dualidad y el transito de los opuestos como una de
las caracteristicas centrales del pensamiento indigena.

Es interesante llevar la perspectiva relacional a sus expresiones en el plano linguistico, tal como lo

realiza Estermann:

El principio subyacente (o axioma) de la “relacionalidad” dice que todo est4 conectado con

todo y que no existen entidades completamente separadas (ab-solutas). Linglisticamente

hablando: el verbo es el “relacionador” por excelencia, reforzado por los muchos sufijos en

las dos lenguas que tienen estructura relacional. [...] La estructura comin a las lenguas

indoeuropeas de sujeto y predicado no es valida para las lenguas indoamericanas. En el

quechua y aimara, el verbo sirve de eje principal, al que se agregan una serie de sufijos.*>
En castellano la construccion de la proposicion es sustantivo-céntrica, es decir que esta centrada en
el sustantivo que normalmente es el nicleo del sujeto. De este sujeto, modificado por sus accidentes
-entre los cuales la relacion es uno de ellos- se predica algo. En el caso de la estructura de las lenguas
guechua y aimara, la composicién de la oracion tiene como centro al verbo -es verbo-céntrica- y a él
se incorporan una cantidad de sufijos que sefialan las relaciones entre las personas y entre las cosas
involucradas. Por ejemplo, un sufijo refiere a la relacion que puede ser “yo-tu”, o “ella-é1”, “él-tu”,

entre otros®®.

152 Estermann, J., “La filosofia quechua” www.olimon.org/uan/12-quechua-estermann.pdf, pag. 4.

158 Estermann, J., “Vivir “Vivir bien como utopia politica. La concepcién andina del “Vivir bien” (suma
gamafa/ allin kawsay) y su aplicacion en el socialismo democratico en Bolivia”
www.iseatbolivia.org/iseat2013/.../2-vivir-bien?, pag. 5.

154 Segiin menciona el autor: “Como ejemplo se mencionan los sufijos interpersonales que como partes del
verbo no son palabras propias: En aymara chursma significa ‘yo te doy’, en lo que el sufijo “—sma” expresa la
relacion interpersonal entre yo y ti; la expresion equivalente en quechua es qoyki, en lo que el sufijo “—yki”
tiene el mismo significado que el “-sma” aymara. Existen sufijos interpersonales para todo tipo de relaciones
interpersonales (yo-tu; yo—él/ella/ello; tu- yo; tu-él/ella/ello; él/ella/ello-yo; él/ella/ello- tu; él/ella/ello-
nosotros; él/ella/ello-él/ella/ello; nosotros-él/ella/ello).” Estermann, J., “Vivir “Vivir bien como utopia politica.
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La relacionalidad se manifiesta y se explica a través de otros principios que organizan el pensamiento
indigena andino. Ellos son la complementariedad, la correspondencia, la reciprocidad y la ciclicidad.
El principio de complementariedad expresa la relacion que se establece con otro que es opuesto, pero
es a la vez complementario y permite constituir con ese otro, un todo completo que es de una
naturaleza diferente -como el status de persona explicado anteriormente-. Sin duda, este principio
tiene similitudes con la l6gica dialéctica e igual que ella cuestiona el principio de no contradiccion,
uno de los principios l6gicos que rige en la l6gica tradicional occidental y segun el cual no es posible
que algo sea y no sea al mismo tiempo. Es la oposicidn, tal como menciona Reyes, la caracteristica
que dinamiza la realidad. Del mismo modo que Reyes, también Estermann sefiala que esta oposicion
o dinamica de opuestos se refleja en un mundo sexuado. Pero tal sexuidad trasciende lo bioldgico
para constituirse en un rasgo césmico, ontolégico, en un trascendental segun el cual todos los entes
estan sexuados. En este sentido, el concepto de sexuidad permite rescatar estas caracteristicas y
diferenciarlo de la sexualidad occidental de base biolégica, genital, erética y reproductiva. Asi, en el
pensamiento indigena, la complementariedad se expresa a través de referencias a la sexuidad del cielo
y latierra, el sol y la luna, el dia y la noche, la izquierda y la derecha, el varény la mujer.

El principio de correspondencia muestra también un modo de razonar distinto al occidental. La
correspondencia refiere a la relacién que existe, entre el micro y el macro cosmos, entre dos espacios
gue se relacionan de un modo simbélico-representativo antes que a partir de una légica que apele a
la causalidad. En la légica occidental prima una explicacién de tipo mecanicista, una concepcion
reduccionista del concepto de causalidad que lo recorta a una relacion funcional que es el ntcleo del
desarrollo del pensamiento cientifico. Para la filosofia andina, la comprension por las causas
constituye s6lo una manera de comprender la realidad pero no es exclusiva ni excluyente de otros

modos posibles.

Para la filosofia andina, la explicacion racional o causal es solamente una forma -y no
exclusiva- de entender el mundo y de conocer. Si la interpretacion occidental causal se la
hace mediante métodos cuantitativos, cualitativos, comparativos o exegéticos, la
interpretacion andina es, ademas, simbélica, ritual, celebrativa y afectiva.'®

El ritual viene a reestablecer una situacion de desequilibrio con el entorno y alli radica su eficiencia
simbdlica. La relacién de correspondencia es una correlacion mutua y bidireccional entre dos

elementos y se manifiesta en todos los drdenes, niveles y aspectos de la vida -terrenal, csmico e

La concepcion andina del “Vivir bien” (suma gamafa/ allin kawsay) y su aplicaciéon en el socialismo
democratico en Bolivia” www.iseatbolivia.org/iseat2013/.../2-vivir-bien?, pags. 5y 6.

15Avila Santamaria, R., “El derecho de la naturaleza: fundamentos” en Acosta, A. y Martinez, E.
(Compiladores), La Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, Quito, Ediciones Abya-Yala, 2011,
pag. 212.
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infraterrenal- y es de validez universal. El respeto a la naturaleza tiene una relacion de
correspondencia con la vida del ser humano.

La correspondencia y la complementariedad se expresan en lo pragmatico y en lo ético en la
reciprocidad. A cada acto corresponde un acto reciproco, y esta interaccién no se da sélo entre seres
humanos sino que incluye un conjunto muy amplio de entes. En el mundo andino la reciprocidad no
se entiende como un acto libre y voluntario ni depende de los principios de utilidad (como en la ética
occidental) sino que es considerada un deber cdsmico en el contexto de una justicia cosmica que
garantiza el equilibrio y la armonia universal. La reciprocidad tiene un fuerte componente de ética
universal. Este principio se relaciona con la idea de justicia y rige todos los intercambios, ya sea entre
los entes entre si, como asi también entre los 6rdenes relacionados por la correspondencia. Tales
intercambios son de todo tipo, y aun aquellos que son econémicos se dan en un contexto de
espiritualidad vy religiosidad en el que se incluyen dimensiones rituales y simbdlicas. Esta ética,
ademas, no se limita al ser humano ni a los vivos, sino que se relaciona con el entorno vital
caracterizado por la Pachamama y rige mas alla de la muerte extendiéndose al cosmos, las nuevas
generaciones y los ancestros. En el fondo, dice Estermann, se trata de una justicia meta-ética que rige
los intercambios de todo tipo.

Probablemente relacionado con la experiencia vinculada con los ciclos de la naturaleza y sobre todo
con los ciclos agricolas, el pensamiento andino respecto del tiempo, destaca su ciclicidad.

El tiempo andino no es lineal como en Occidente, recorre mas bien un movimiento circular, en espiral
y esté regido por tiempos astronémicos de larga duracion, y ciclos vitales y agricolas de mediana o
corta duracion. Cada fin de ciclo termina con un pachakuti o revolucion que tiene como objetivo
restituir el equilibrio perdido. Frente a los obstaculos o conflictos que atentan contra la armonia, el
runa andino intenta recomponer el orden a través de rituales simbdlicos, pero si éstos no cumplen con

su objetivo, entonces se preanuncia un pachakuti, un cambio total, una revolucién. Estermann aclara:

El término pachakuti (que existe tanto en quechua como en aimara) expresa literalmente “el
retorno de pacha”, donde pacha es un término que refiere tanto a tiempo como a espacio,
universo y ser, el “todo” y el espacio vital (biotopo). En la cosmovision andina se debe partir
de una concepcion temporal ciclica: una “transformacion revolucionaria™ cerrara un ciclo y
abrird otro nuevo ciclo. Un pachakuti se produce mayormente cuando cierto orden
establecido se sale de quicio y el equilibrio (césmico, social y econémico) se ve afectado y
no puede reacomodarse solo con reformas. 1%

16 Estermann, J., “Vivir “Vivir bien como utopia politica. La concepcion andina del “Vivir bien” (suma
gamafia/ allin kawsay) y su aplicacion en el socialismo democratico en Bolivia”
www.iseatbolivia.org/iseat2013/.../2-vivir-bien?, pag. 1.
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El tiempo andino tiene una impronta cualitativa mas que cuantitativa. Esto significa que es
considerado mucho mas en relacion a su oportunidad, a ser el momento propicio para algo, que en
relacién a una visién acumulativa o cuantificada.™’

Los “tiempos” son junto con los “espacios” categorias relacionadas con la Pacha, con la vida, y es
por eso que cada tiempo tiene su proposito especifico -siembra, cosecha, lluvia-. Las categorias
temporales mas importantes son “antes” y “después”, pero es interesante sefialar que el estar retrasado
0 adelantado no existen como conceptos, ya que estas nociones remiten a una perspectiva lineal y
progresiva del tiempo. Desde su concepcion, no es posible presionar o manipular al tiempo pues una
ganancia o adelanto de ahora se puede transformar en una pérdida para el largo plazo. Esta concepcion
cuestiona el ideal de un futuro mejor -tan caro a los occidentales- basado en la acumulacion
cuantitativa 'y en la irreversibilidad temporal que confluyen en la idea de progreso.

La ciclicidad contiene la idea de que todo lo que termina da lugar a todo lo que comienza. El tiempo
goza de una suerte de circularidad estatica, es la cultura la que es dinamica, la que transita por el
tiempo. El pasado y el futuro coinciden en un mismo punto, se sincretizan, se neutralizan. Por eso, el
Pachakuti es un retorno a un tiempo que fue mejor pero que esta en el futuro.>®

Por dltimo, Estermann propone realizar un ejercicio de interculturalidad deconstructiva y de
hermenéutica diatopica y propone dos conceptos que permitirian un abordaje mas apropiado para
estudios filoséficos relacionados con el mundo andino: la “Pachasofia” y la “Ecosofia”. Segln este
autor, muchas de las criticas realizadas al pensamiento occidental, por caso, parte de la literatura
filosofica posmoderna, pecan de ser intra-culturales, es decir que se realizan desde las mismas
categorias y conceptos del pensamiento occidental. De acuerdo con su propuesta, el ejercicio de una
interculturalidad deconstructiva posibilitaria contrastar cosmovisiones y constelaciones de ideas, asi
como develar los presupuestos que se encuentran naturalizados en la sociedad. Se trata de poner en
tension modos diferentes de otorgar significados, de establecer relaciones, de comprender el mundo,
de conceptualizar la vida. La racionalidad andina tiene un carécter sui generis que funda una ontologia
propia caracterizada por la relacionalidad. Al mismo tiempo, el concepto de Pacha refiere a un
universo ordenado segun las categorias espacio temporales que no tiene homoélogo en la cultura
occidental. A partir de estas dos nociones Estermann propone la construccion de la Pachasofia como

un saber que se produce a partir de estos presupuestos.

157 Su indole cualitativa puede ser relacionada con el término filosofico griego Kairos, que corresponde a la
nocion de momento oportuno para hacer algo y se diferencia de Cronos que es la representacion del tiempo
cuantitativo.

1%8 El vocablo quechua fiaupa debe ser comprendido en relacion con al concepto espacio-temporal que
constituye el universo de Pacha en la cosmovision andina. Y, relacionado con el caracter de ciclicidad de este
pensamiento, puede referirse tanto al pasado como al futuro. Nawpagq runa significa tanto “El hombre del
pasado” como “el hombre del futuro”. Véase Mendoza Santander, op.cit., pag. 120.
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En cuanto a la ecosofia andina, su propuesta intenta categorizar un saber relacionado con la “casa”,
entendida en un sentido muy amplio. La metéfora de la casa es utilizada para explicar la cosmogonia
andina y representa el mundo entero con su red de relaciones. Es una suerte de universo en pequefio.
La ecosofia define su saber a partir de la integracion de los conocimientos vinculados con la economia
y con la ecologia, que en la cultura andina estan intimamente relacionados. Asi, la ecosofia integra
ambas disciplinas de la ciencia occidental, la economiay la ecologia y se entiende como una sabiduria

para el cuidado de las relaciones vitales.

6.4. La naturaleza con derechos

Son numerosos los tedricos que sostienen que es necesario producir una re-conceptualizacion
de la nocion de naturaleza. La concepcion gue ha dominado en Occidente ha sido la de una naturaleza
al servicio del hombre. Esta concepcidn se ha nutrido tanto de la tradicion biblica como de la tradicién
de la modernidad encarnada en la figura de Descartes, responsable de haber sentado las bases de la
oposicion central y constitutiva de la racionalidad moderna: la distincidn tajante entre sujeto y objeto
o entre el hombre y la naturaleza.’>® Descartes definia como res cogitans al espiritu libre, racional y
portador de derechos mientras que la res extensa estaba compuesta por la materia sumisa, pasiva y
objeto de dominacidn. Se construy0 asi una relacion de dominio que estaba cimentada en la busqueda
de satisfaccion de las necesidades esencialmente humanas. El humano quedé escindido del resto del
universo y se erigié como un ser superior frente a animales, plantas, rios, montafias, luego la luna 'y
el espacio exterior. Su racionalidad era capaz de superarlo todo y fundamentaba un dominio pleno y
un goce ilimitado de los recursos que tenia a su alcance. Se constituyd en sefior absoluto de la
naturaleza no humana y el dominio de su entorno fue su mision progresista y racional.

Pero esta concepcion condujo a un uso irracional de la naturaleza basado en una idea de infinitud. La

obra La Naturaleza con Derechos. De la filosofia a la politica'®

provee un andlisis rico en
perspectivas y novedoso en propuestas. Sus autores despliegan argumentos y rebaten objeciones para
fundamentar la necesidad de hacer de la naturaleza un sujeto efectivo de derechos. En él escriben
numerosos intelectuales de la talla de Radl Zaffaroni, Eduardo Gudynas, Alberto Acosta, Vandana

Shiva, Diana Murcia y Esperanza Martinez, quien menciona en su Prélogo:

El teldn de fondo sobre el que nacen los Derechos de la Naturaleza es, en gran medida, la
emergencia planetaria frente a la destruccion de ecosistemas enteros. Emergencia que es el

159 También entre los griegos las opiniones estaban escindidas. Para Aristételes y los estoicos el hombre era
un invitado de la Naturaleza, en cambio para los epicureistas el hombre tenia derecho a disponer de ella.
10Acosta, A. y Martinez, E. (Compiladores), La Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, lera.
Edicién, Quito, Ediciones Abya-Yala, 2011.
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resultado de visiones y practicas que consideran a la Naturaleza fuente inagotable de riquezas

0 depésito de desechos.!6!
Sin duda, los problemas ecoldgicos, constituyen en la actualidad una de las preocupaciones mas
importantes y de los puntos mas algidos en la discusion econdmica y politica en los foros
internacionales. Los intereses involucrados son millonarios y los perjuicios de un uso indiscriminado
de recursos pueden ser irreparables tal como lo advierten los seguidores de la ecologia profunda.
La respuesta teorica y juridica a los problemas planteados por los dafios realizados al medio ambiente
natural se expresa bajo dos perspectivas. Por un lado, el ecologismo juridico o ambientalismo
considera que el medio ambiente es el bien colectivo juridico a resguardar. Desde esta perspectiva el
derecho a un ambiente sano es un derecho humano. Sin embargo, tal titularidad presenta dificultades
tedricas cuando los afectados son las generaciones futuras. Dado que los tiempos en que muchas
veces se ven las consecuencias del maltrato al medio ambiente son prolongados, esta dificultad no es
menor.1%2 La segunda perspectiva tedrica es la llevada adelante fundamentalmente por los grupos
cientificos y se la denomina ecologismo no juridico o ecologia profunda y propone la necesidad de
intervenir con mucha méas profundidad en el cuidado del ambiente y otorgar personeria juridica a la
naturaleza.
Otro problema que se encuentra vinculado con el reconocimiento de los derechos de la naturaleza es
la discusion sobre los derechos de los animales, que ha tenido en los Gltimos afios un gran impulso.
La problemética ecoldgica asi como el debate acerca de los derechos de los animales estan
emparentadas con la construccion de un nuevo paradigma que desplace al hombre de su lugar de
privilegio y reconozca los derechos de entes no humanos. Este giro conceptual presenta una serie de
resistencias no sélo por los intereses que involucra sino por la profundidad de la trasformacién teérica
que requiere.
Respecto a los animales, a lo largo de la historia se han presentado posiciones ambivalentes en lo que
hace a la consideracion de sus derechos. Entre el siglo XIlI 'y el siglo XVI1I era com(n hacer juicios
y condenar a los animales. Se los consideraba responsables pero no por el hecho de que tuvieran
derechos -pues en ese entonces pocos humanos los tenian-, sino porque frecuentemente eran
utilizados como chivos expiatorios ya que el juicio y castigo al animal exculpaban a su duefio de toda

responsabilidad.'®® Existia una relacion estrecha entre los animales y quiénes eran considerados

161 |bidem, pég. 7.

162 Normalmente éste es el discurso que adoptan muchas empresas que dafian el medio ambiente para responder
a los reclamos sociales. En otros casos, simplemente para posicionarse, a través de practicas de marketing
verde.

163 Zaffaroni menciona que eran muy comunes los juicios a cerdos que mataban a nifios y con ello se disimulaba
la responsabilidad de sus padres. Véase Zaffaroni, E.R., “La Pachamama y el humano” en Acosta, A. y
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parcialmente humanos o medio animales como el caso de los negros, las mujeres o los colonizados.
En la medida que estaba en duda que tuvieran un alma, y se los veia mas bien como “cuerpos”, no
existia contradiccion en culpabilizarlos y utilizarlos como chivos expiatorios. Sin embargo, a partir
del siglo XVIII, cuando los derechos y las responsabilidades de los humanos en general fueron
consagrados, automaticamente los animales quedaron excluidos de tal titularidad y ya no fue posible
enjuiciarlos y culpabilizarlos. No ocurrird lo mismo con quiénes seguirdn siendo considerados
subhumanos o medio animales, y que a partir de argumentaciones un poco mas sofisticadas, ya no
centradas en la culpabilidad sino en la peligrosidad que representan,*®* continuaran siendo los chivos
expiatorios de la sociedad moderna.

Raul Zaffaroni realiza una critica de la reflexion tedrica y filoséfica generada en los paises centrales
para abordar la problematica de los derechos de sujetos diferentes al humano, ya que considera que
ésta ha sido impotente para lograr una transformacién. Para este autor, si bien han existido numerosos
aportes tedricos, las corrientes filosoficas han estado presas de un razonamiento que no abandona la
continuidad entre humanismo, razén, exclusividad y dominio propia del Huminismo. Entre estos
aportes teoricos filosoficos destaca aquellos cuyas ideas, por su naturaleza, plantean un cambio de
paradigma y que pueden ser considerados antecedentes de la ecologia profunda. Entre ellos el ecélogo
estadounidense, especializado en ética ambiental Aldo Leopold (1887-1948) puede ser considerado
su precursor. Su idea principal se basa en la propuesta de construccion de una base ética para el
tratamiento de todos los seres vivientes.®® El naturalista inglés Henry Salt (1851-1939) también
resaltd la necesidad ética de reconocer derechos a los animales. Siguiendo la tradicién utilitarista,
apoy0 las ideas de Bentham quién sostenia que no se podia admitir el sufrimiento que en forma
evidente podian experimentar los animales, por lo que justificaba la necesidad de reconocerles
derechos. En laactualidad las posiciones utilitaristas como la sostenida por el australiano Peter Singer
(1946-) son también defensoras de los derechos de los animales ya que entienden que negarselos

implica la defensa de tesis especistas’®® que pueden ser asimiladas al racismo. El filésofo

Martinez, E. (Compiladores), La Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, lera. Edicion, Quito,
Ediciones Abya-Yala, 2011.

164 |_a tradicion aristotélico tomista establecia la deuda con la sociedad como el principio de culpabilidad. Sin
embargo, este principio es reemplazado por el argumento de “peligrosidad” que entrafia un ser que hasta puede
no tener alma. Hay que efectuar con él acciones precautorias que eviten los riesgos (tales como las quemas de
brujas).

165 Seglin menciona Zaffaroni, Leopold “afirma que existe una base ética comuin a todos los seres existentes en
la tierra y que, si bien el humano tiene derecho a valerse y alterar la naturaleza, no puede perder una suerte de
instinto comunitario que surge de la convivencia y de la cooperacién, de la interdependencia con el suelo, las
plantas y los animales, pero que éstos conservan el derecho a seguir existiendo, en alguna parte incluso en forma
inalterada”. Zaffaroni, op.cit., pag. 69.

166 E] especismo reconoce el predominio de una especie en particular. Singer alude que el animal es menos
inteligente que el hombre pero que este argumento no es sostenible en la medida que hay hombres que tienen
poca o nula inteligencia. Véase Zaffaroni, op.cit.
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estadounidense experto en derechos de los animales Tom Regan, (1938-), critica la posicion kantiana
sustentada en la idea que s6lo los hombres tienen conciencia moral y por ende derechos, y sostiene
que no soélo los dotados de ella pueden ser titulares de derechos sino que cada viviente es sujeto-de-
su-vida y debe ser tratado como un fin en si mismo. Nadie debe ser considerado como medio al
servicio de los fines de otros.'®” Para el fil6sofo aleman Hans Jonas (1903-1993) el ser humano tiene
responsabilidad y sabe de la vulnerabilidad de la naturaleza por lo que tiene la obligacién moral de
protegerla y funda su ética en el temor a la desaparicion de la especie. Su méaxima es “obra de tal
modo que los efectos de tu accién no destruyan la posibilidad de futura vida”'®. Por Gltimo, es
interesante la propuesta del fildsofo francés Michel Serres (1930-) quien sostiene la necesidad de
reformular el contrato social para volverlo un contrato natural que logre incorporar nuevos sujetos
no humanos. %

Sin embargo, estas posiciones, si bien constituyen antecedentes muy importantes en la linea de la
ecologia profunda y plantean cambios éticos fundamentales, no han tenido el impacto suficiente como
para avanzar en una respuesta capaz de modificar el paradigma vigente. Un elemento que agrega
confusion al tema son los antecedentes de las legislaciones modernas en favor del medio ambiente y
de los animales en las que el régimen nazi ha sido pionero. Pero, segin argumenta Zaffaroni, tales
legislaciones no pueden considerarse al margen de la tradicion alemana cuyas leyes ostentan una

historia en favor de estas problematicas. Por ello sostiene que:

El desconcierto en el plano del pensamiento central, reflejado en el debate politico, en las
radicalizaciones de algunos teéricos de la ecologia y en las maniobras de algunos politicos
extremistas, provoca un cierto caos ideolégico bastante dificil de desenmarafiar.1”

La razon de este caos ideoldgico debe buscarse entonces en las raices tedricas de estas propuestas que
no logran desarticular el paradigma antropocéntrico de la modernidad.
Tal antropocentrismo se encuentra fundamentado tanto en las concepciones cartesianas de separacion

hombre y naturalezal™, y dominio del primero sobre la segunda, como en la posicién kantiana que

167 «Se basa para eso en que hay muchos humanos que no gozan de conciencia moral -como los nifios muy
pequefios y los discapacitados mentales muy graves-, con lo cual ese especismo de Kant debia méas bien radicar
en los genes y no en la conciencia moral, 0 bien caer en la detestable tesis de las vidas sin valor vital.” Zaffaroni,
op.cit., pag. 71.

168 Zaffaroni, op.cit., pag. 72.

189 “Michel Serres es un filésofo francés de enorme produccion, que ensaya la tesis del llamado contrato natural,
en base a que desde Hiroshima y Nagasaki el humano ha descubierto una nueva muerte: la muerte de la especie.
Afirma que su tesis es una construccion de filosofia del derecho, profundiza la idea del contrato, de la creacion
de los sujetos y concluye en la necesidad de un contrato con la naturaleza” Zaffaroni, op.cit. pag. 72.

170 Zaffaroni, op.cit. pag. 92.

171 Como se ha mencionado, a lo largo de la historia las posiciones filosoficas respecto a los animales han sido
bastante ambiguas. Descartes, sin embargo, es uno de los autores que ha mantenido una posicién mas coherente,
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limita la ética a los humanos!’2. La idea de que el conocimiento debe posibilitar el dominio no es una
idea natural, sino construida a partir de la cultura occidental. Valen las palabras de Sir Francis Bacon
(1561-1626) para senalar cual fue el espiritu con el que se desarrollo la ciencia moderna: “la ciencia
tortura a la naturaleza, como lo hacia el Santo Oficio de la Inquisicidn con sus reos, para desvelar el
ultimo de sus secretos™ "

En este sentido, la interrogacion que el hombre hace sobre su objeto de estudio es siempre una
pregunta que esta acotada debido a su propia posicién de superioridad.” En esta composicion teorica,
el sujeto pregunta al objeto pasivo y recorta un interrogatorio que busca satisfacer su voluntad de
dominio. Espera del objeto una respuesta limitada a lo que busca encontrar, la respuesta que necesita
para poder dominarlo. Es por eso que no es capaz de oir otras respuestas ni de vivenciar su pertenencia
a la misma realidad del objeto. Este extrafiamiento con el objeto es especialmente peligroso cuando
el objeto en cuestién es otro humano ya que tal tipo de mirada tiende a la deshumanizacion y a la

cosificacion.

El dominus esta sujeto a un proceso de extrafiamiento progresivo, que llega a su maxima
expresion cuando el ente es otro humano, alli el objectum se le lanza con toda su humanidad,
pero ya no puede oir ni siquiera la respuesta humana, no oye nada, no resiste la entidad
humana, alli cae en la deshumanizacién del ente que se le convierte en objectum. Su
aislamiento es absoluto y su peligrosidad se aproxima al absoluto. Alli queda totalmente
aplastado y aparece el crimen masivo.'’

aunque discutible, en sus argumentaciones. Sostenia que los animales eran maquinas, sin sentimiento, que
cumplian con el caracter de ser cosas y estar a disposicion de los humanos. Pero estas aseveraciones fueron
rechazadas por los pensadores iluministas del siglo XVIII y XIX que la encontraron incompatible con los
razonamientos mas sencillos. Los animales evidentemente no eran maquinas aungue no estaba muy claro cémo
tratarlos desde el punto de vista del derecho.

172 |_a otra posicién que surgio en respuesta a la afirmacion cartesiana fue la que provino de Kant quien limitaba
la titularidad del derecho s6lo a aquellos que tuvieran una conciencia moral con lo que los animales quedaban
excluidos. Sin embargo, su posicién era ambigua ya que consideraba que el buen trato a los animales debia
derivarse de la misma dignidad humana. Si somos dignos y moralmente responsables no podemos maltratar a
los animales pues no estariamos cumpliendo con los preceptos humanos.

173 Citado en Acosta El buen convivir Acosta, A. “El buen (con) vivir, una utopia por (re)construir. Alcances
de la Constitucién de Montecristi” Obets Revista de Ciencias Sociales vol.6 n° 1, 2011, pég. 46.

114 Zaffaroni sefiala que la palabra objeto en su etimologia refiere a algo que se dispara o se lanza “en contra
de” y que este significado es distinto de algo que permanece pasivamente enfrente del sujeto que conoce. La
palabra objeto (objectum) fue erréneamente traducida como lo que permanece enfrente (gegenstand) con una
connotacion pasiva cuando en realidad objectum significa “lo que se lanza o dispara” (jectum) “en contra de”
(ob). Frente al interrogatorio acotado que el sujeto realiza al objeto, éste responde con toda su entidad —no sélo
con lo que la voluntad de dominio humana espera escuchar de él-y se lanza contra el sujeto (por ejemplo, recibir
una patada mientras se estudia la electricidad no es quizés lo que interesa al sujeto sin embargo, forma parte de
la respuesta del objeto. Segun el autor, el sujeto acumula respuestas no buscadas que lo aplastan, lo llevan hacia
abajo como lo indica su etimologia (sub significa hacia abajo y jectum lanzado) La acumulacion de las
respuestas entitativas no esperadas llevan al hombre a una situacién de mayor sordera y aun extrafiamiento
progresivo que aumenta su distancia con el objeto.

1757affaroni, op.cit., pags. 97 y 98.
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Las ciencias biologicas también se construyeron sobre las raices del paradigma cartesiano y el
darwinismo, una de las teorias mas exitosas de la disciplina y con influencias en la ciencia social a
través de Spencer, explico la evolucion de la vida a partir de las categorias de supervivencia y
conflicto. En la actualidad el darwinismo esté siendo reinterpretado y han surgido nuevas visones de
la biologia que toman como premisa principal la idea de que los seres vivos estan integrados por
comunidades organizadas de virus y bacterias, y ponen el foco en la cooperacion y en la necesidad
de responsabilidad individual y colectiva.

Una de las teorias mas influyentes y que mejor sintetiza esta vision alternativa con foco en la
cooperacion, es la teoria de James Lovelock (1919-) y la hipétesis de Gaia'’. Lovelock reinterpreta
la teoria darwiniana y revoluciona el concepto de evolucion motorizado por la seleccién natural a
partir de la supervivencia del mas fuerte para reforzar los elementos de cooperacion que existen en la
Tierra considerada como sistema autorregulado. La hipo6tesis central de Lovelock es que la Tierra
(Gaia) es un ente viviente, un sistema que se autorregula donde existe un continuum de vida del que
todos formamos parte y en el que todos cooperamos. Segun Zaffaroni, a partir de Gaia es posible
construir una nueva ética que reconozca los derechos no s6lo de los seres humanos sino de todos los
entes vivos ya que la salud del sistema depende del accionar colectivo. Esto no significa que se
penalice la satisfaccion de necesidades humanas en tanto necesidades primarias de alimentacion, pero
si se condenan los usos excesivos, tales como las practicas predatorias, y los usos suntuarios como el
caso de las pieles costosas. El tedlogo, filésofo y ecologista brasilefio, Leonardo Boff (1938-), figura
central de la Teologia de la Liberacion, menciona que el capitalismo, basado en la idea de
competencia, constituye el principal obstaculo para una resolucién positiva de la vida de las
sociedades. Considera que la hip6tesis Gaia centrada en la cooperacion puede constituir un elemento
positivo para el cambio de paradigma. Boff sostiene que “Gaia es la Pachamama” tal como lo refiere

en el siguiente péarrafo:

La Tierra es un organismo vivo, es la Pachamama de nuestros indigenas, la Gaia de los
cosmoélogos contemporaneos. En una perspectiva evolucionaria, nosotros, seres humanos,
nacidos del humus, somos la propia Tierra que llego a sentir, a pensar, a amar, a venerar y
hoy a alarmarse. Tierra y ser humano, somos una Unica realidad compleja, como bien lo
vieron los astronautas desde la Luna o desde sus naves espaciales.'””

La ética de Gaia puede servir como referencia en la medida que es la Gnica que tiene una vision

holistica que puede contribuir a un giro conceptual. Zaffaroni sefiala la necesidad de atacar el vinculo

176 | a etimologia del vocablo Gaia provendria de Gea, quién era la diosa que simbolizaba la Tierra en la
mitologia griega.
177 Citado en Zaffaroni, op.cit., pag. 84.
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implicito entre antropocentrismo y humanismo gue no permite a la teoria cambiar la perspectiva, y

concluye:

Creemos firmemente que la cuestion ecologica, con su urgencia actual, plantea al
pensamiento central un dilema que no logra resolver, aunque proporcione pensamientos que
lo vislumbran. La identificacién de humanismo con antropocentrismo y la confrontacion de
éste con la naturaleza tiene su origen moderno en el exabrupto de Descartes, que en definitiva
se acercaba a un romanticismo -mas que a un racionalismo, por paradojal que parezca-, pues
si el humano era el Unico racional y por ende destinado a dominar a la naturaleza, ésta era
irracional y opuesta al humanismo. De este modo, el humano era un ente ilimitado en sus
posibilidades de dominacion de la naturaleza y su avance en este proceso de dominacién era
parte del progreso de la razén contra lo irracional.*”®

En la misma sintonia el experto en ecologia uruguayo Eduardo Gudynas (1960-) sostiene la necesidad
de constituir un nuevo paradigma de caracter biocéntrico que considere la vida como un valor en si
mismo y tenga en cuenta a todos los seres. También alerta sobre las dificultades y resistencias con
que la propuesta se puede encontrar en la medida que el antropocentrismo esta ligado al optimismo
tecnoldgico y privilegia una mirada cuantitativa y utilitaria que descarta otro tipo de valoraciones

como pueden ser las estéticas, culturales, religiosas, ecolégicas.

Es evidente que el biocentrismo de los derechos de la Naturaleza pone en cuestion a este

antropocentrismo. Aqui se encuentra otro frente de tensiones generados por los derechos de

la Naturaleza, ya que no estdn acotados a un nuevo ejercicio en politicas ambientales o

jurisprudencia verde, sino que ponen en discusion uno de los pilares de la Modernidad de

origen europeo. Y es justamente por ello que despierta tantas resistencias.'”
Sefiala que respecto de la naturaleza suele imponerse un enfoque economicista que va de la mano de
una estética ya arraigada. De este modo se protegen ciertas especies o lugares porque son lindos -
desde nuestra vision cultural- pero se dafian o dejan de lado especies 0 paisajes que no tengan estas
caracteristicas. Asi por ejemplo muchos paisajes aridos o semiaridos dan lugar a explotaciones
descontroladas de megaproyectos extractivistas. La radicalidad de establecer unos derechos de la
naturaleza nos lleva a considerar todas las especies y paisajes con igual derecho a la conservacion.
Considerar la naturaleza como sujeto de derechos implica reconocer sus valores intrinsecos, significa
reconocer sus atributos independientemente de cualquier conciencia, interés o reconocimiento. Esta
perspectiva, que defiende la vida en si misma -biocentrismo- sostiene un caracter no instrumental de
la naturaleza y plantea la consideracion de maltiples dimensiones de valor antes que una escala de

valores inamovible o vinculada exclusivamente con su utilidad econdmica o con una estética

178 Zaffaroni, op.cit., pag. 93.

179 Gudynas, E., “Los derechos de la naturaleza en serio” en Acosta, A. y Martinez, E. (Compiladores),
La Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, Quito, Ediciones Abya-Yala, 2011, pag.
258.
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determinada. Esta postura tiene la ventaja de estar alineada con las cosmovisiones indigenas que
reconoce valores propios al ambiente e inclusive reconoce valores morales en los animales y otros
entes de la naturaleza.

Algunos autores distinguen entre el locus del valor -animal, planta, medio ambiente- y la fuente de
valoracion, denominando a esta Ultima antropogénesis y distinguiéndola del concepto de

antropocentrismo. En palabras de Gudynas:

[...] el antropocentrismo hace referencia a un modo de ser en el mundo; es un concepto mas
amplio que expresa las relaciones que discurren entre las personas y de éstas con la
Naturaleza. Bajo el antropocentrismo todas las medidas y valoraciones parten del ser
humano, y los demas objetos y seres son medios para sus fines. &

Las posturas antropogenéticas se relacionan con aquellas que sostiene que otros seres vivos, distintos
del hombre, pueden tener conciencia de si mismos y valorar su propia existencia aunque dentro de
sus posibilidades cognitivas y afectivas.

Otro argumento que se afiade a la defensa de la necesidad de establecer a la naturaleza como titular
de derechos es aquel que pone el acento en la evolucion histérica del otorgamiento de derechos
subjetivos. Estos se han ido extendiendo progresivamente hacia nuevas areas asi como también han
ido reconociendo nuevos sujetos. Este proceso se denomina “generacion de derechos” y caracteriza
como derechos de primera generacion a los civiles y politicos, y como derechos de segunda
generacion, a los sociales. Cabe sefialar que en ambos casos -derechos de primera y segunda
generacion- el otorgamiento de tales derechos se dio con un caracter progresivo ya que originalmente
beneficiaban a un grupo acotado al que luego se fueron incorporando nuevos beneficiarios -derechos
colectivos, de los pueblos originarios, de las mujeres, de los homosexuales, entre otros-.
Posteriormente, los derechos de tercera generacion integraron los derechos a un medio ambiente sano,
a la paz y al desarrollo. Por dltimo, en la actualidad se discute acerca de una cuarta categoria que
incluiria los derechos relacionados con las nuevas tecnologias relacionadas con la informatica y
especialmente aquellas cuestiones que surgen a partir de su aplicacion a la genética. El problema que
suscitan estos Ultimos -tercera y cuarta generacion- es que exceden a los Estados nacionales con lo
que en su discusion intervienen otros actores con ldgicas diferenciadas, tal como lo expresa la
especialista en derecho colombiana Diana Murcia:

Mientras los Estados son claramente responsables por garantizar los derechos de primera y
segunda generacion, los de tercera y cuarta involucran a otros Sujetos insertos en la ldgica

de la empresa privada transnacional o de los organismos multilaterales de crédito que superan
la cléasica dimension del Estado-nacion como sujeto obligado internacionalmente; al poseer

180 |bidem, pég. 259.
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regimenes de responsabilidad propios como los cédigos de conducta voluntarios o de
responsabilidad social empresarial o los tribunales arbitrales, se sustraen de la accion de los
sistemas de justicia nacionales.8!
Desde la perspectiva de la generacion de derechos, constituir como sujeto de derecho un ente no
humano, si bien plantea un desafio conceptual, seria consistente con la logica histérica de una

incorporacién progresiva.

6.4.1. Los derechos de la Naturaleza en la Constitucion Plurinacional de Bolivia

Desde el punto de vista juridico, el otorgamiento de rango constitucional a los derechos de la
naturaleza ha generado un amplio y rico debate. Existen posiciones que se oponen abiertamente a este
cambio normativo sustancial mientras que otros autores elaboran argumentos para sostener su
pertinencia y la defensa de la necesidad de tal inclusion.

Las nuevas constituciones de Bolivia y Ecuador, si bien incorporan el tema de la Naturaleza lo
resuelven de un modo diferente. En el caso de la constitucion ecuatoriana, en el articulo setenta y uno
se establecen los “Derechos de la Naturaleza” y se reconoce a la naturaleza o Pachamama como sujeto

de derecho.

Art. 71.- La naturaleza o Pachamama, donde se reproduce y realiza la vida, tiene derecho a
que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y regeneracion de sus ciclos
vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos. Toda persona, comunidad, pueblo o
nacionalidad podra exigir a la autoridad pudblica el cumplimiento de los derechos de la
naturaleza. Para aplicar e interpretar estos derechos se observaran los principios establecidos
en la Constitucién, en lo que proceda. El Estado incentivara a las personas naturales y
juridicas, y a los colectivos, para que protejan la naturaleza, y promovera el respeto a todos
los elementos que forman un ecosistema. 82

En los articulos siguientes de la Constitucion ecuatoriana se sanciona el derecho a la restauracion del
perjuicio causado al ambiente natural, independientemente de la obligacion del Estado y las personas
naturales o juridicas de indemnizar a los individuos y colectivos que hubieran sido afectados dada su
dependencia de los sistemas naturales lesionados. El Estado ademas se responsabiliza por el cuidado
de la biodiversidad y del patrimonio genético nacional, mientras que, por ultimo establece que la

produccion, prestacion, uso y aprovechamiento de los servicios ambientales seran regulados por el

181 Murcia, D., “El Sujeto Naturaleza: elementos para su comprension” en Acosta, A. y Martinez, E.
(Compiladores), La Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, lera. Edicion, Quito, Ediciones
Abya-Yala, 2011, pags. 289 y 290.

182 Constitucion del Ecuador, Montecristi, 2008, Titulo 1l Derechos, Capitulo séptimo, Derechos de la
Naturaleza.
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Estado y no seradn susceptibles de apropiacion; su produccion, prestacion, uso y aprovechamiento
seran regulados por el Estado.!®
En el caso de Bolivia, en el PreAmbulo de la nueva Constitucion también se invoca a la Pachamama

en dos oportunidades:

En tiempos inmemoriales se erigieron montafias, se desplazaron rios, se formaron lagos.
Nuestra Amazonia, nuestro chaco, nuestro altiplano y nuestros llanos y valles se cubrieron
de verdores y flores. Poblamos esta sagrada Madre Tierra con rostros diferentes, y
comprendimos desde entonces la pluralidad vigente en todas las cosas y nuestra diversidad
como seres y culturas. Asi conformamos nuestros pueblos, y jamas comprendimos el racismo
hasta que lo sufrimos desde los funestos tiempos de la colonia. [...] Cumpliendo el mandato
de nuestros pueblos, con la fortaleza de nuestra Pachamama y gracias a Dios, refundamos
Bolivia.'®

Ademas de esta invocacion general que sefiala el reconocimiento del rol central que tiene la

Pachamama en esta cultura, en los articulos treinta y tres, y treinta y cuatro, bajo el titulo de “Derechos

del Medio Ambiente” se sanciona:

Art.33. Las personas tienen derecho a un medio ambiente, saludable, protegido y equilibrado.
El ejercicio de este derecho debe permitir a los individuos y colectividades de las presentes
y futuras generaciones, ademas de otros seres vivos, desarrollarse de manera normal y
permanente.

Art.34. Cualquier persona, a titulo individual o en representacion de una colectividad, esta
facultada para ejercitar las acciones legales en defensa del derecho al medio ambiente, sin
perjuicio de la obligacion de las instituciones publicas de actuar de oficio frente a los
atentados contra el medioambiente.'8

Algunos estudiosos como Gudynas sefialan que lo que se ha redactado en la Constitucion boliviana
no son los derechos de la naturaleza sino los derechos ambientales -llamados de tercera generacion-
que pertenecen a una tradicion diferente de aquella que sostiene que la naturaleza debe ser sujeto de
derechos. El articulado boliviano tendria un carcter antropocéntrico y en este sentido existiria una
diferencia notable con la Constitucion ecuatoriana. Sin embargo, otros juristas como Zaffaroni
sefialan que si bien la constitucion de la naturaleza como sujeto de derecho es explicita en la
Constitucion ecuatoriana, en la boliviana esta idea se encuentra implicita. Sostiene que si bien en los
articulos treinta y tres y treinta y cuatro, la cuestion ambiental se reconoce como un derecho social y
econdmico, con lo que estaria mas alineada con la perspectiva ambientalista, existen otras sefiales que

indican una concepcién profundamente distinta. Entre tales sefiales se encuentran, la invocacion a la

183 Constitucion de Ecuador, 2008, Titulo Il Derechos, Capitulo séptimo, Derechos de la Naturaleza, art.74.
184 CPE, Bolivia, 2009, Preambulo.
185 CPE, Bolivia, 2009, Capitulo V, Derechos Econdmicos y Sociales, Seccion | Derecho al Medio Ambiente.
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Pachamama en el Predmbulo, el reconocimiento y el derecho de otros seres vivos a habitar en un
medio ambiente saludable y por Gltimo el derecho de cualquier ser humano a ejercer acciones
judiciales en defensa de la naturaleza sea o no directamente damnificado. Estas sefiales significan, en
la practica, reconocer personeria juridica a la Pachamama. Para Zaffaroni, el constitucionalismo
andino -expresado en las constituciones de Bolivia y Ecuador- ha dado un salto cualitativo desde el
ambientalismo a la ecologia profunda, corriente que sostiene la necesidad de otorgar personeria
juridica a la naturaleza. En la medida que se sancionan estos derechos y se recuperan éticas
vinculantes relacionadas con el carécter del buen vivir o el buen (con) vivir -como menciona Acosta-

ello constituye ademas un gran aporte al constitucionalismo universal.

6.5. Pluralismo epistemoldgico y ecologia de saberes

Como ya se ha mencionado, tanto el proyecto de la epistemologia Moderna como las religiones
monoteistas -judeocristiana e islamica- han tenido pretensiones de universalidad.

En el caso de las ciencias, tales pretensiones han excluido otros discursos o formas de pensar distintos
de aquellos validados por los procedimientos racionales, Unicos capaces de lograr objetividad y
acceso a la verdad. El establecimiento de una verdad universal se apoyd en los éxitos tecnolégicos,
pero su imposicion a todo el mundo fue parte del proceso de colonizacién que trajo consigo el
establecimiento de jerarquias, no s6lo en términos sociales o culturales sino también en términos
cognitivos. El conocimiento universal provisto por la ciencia ha sido parte de una geopolitica de
expansion colonial.

Para diversos autores que tematizan sobre las realidades latinoamericanas, en la actualidad se estan
dando condiciones favorables que posibilitan tanto la critica del paradigma epistemol6gico moderno,
como la construccion de un nuevo paradigma menos etno-céntrico y menos antropocéntrico.

Este nuevo paradigma ya no busca basarse en los elementos fundacionales del conocimiento universal
sino que define a la epistemologia como una disciplina critica de las practicas cognitivas, entendidas
como aquellas mediante las cuales se generan, aplican y evaltan diferentes forma de conocimiento.
Las practicas cognitivas son précticas sociales por lo que para este enfoque no es posible separar el
conocimiento producido, de los sujetos sociales y de las practicas a partir de las cuales ha sido
generado. Esta perspectiva de epistemologia critica reconoce dos dimensiones: una descriptiva que

implica el andlisis de las practicas sociales que generan el conocimiento; y otra normativa que
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entiende las practicas cognitivas en relacion con una estructura axioldgica que evalla la adecuacion
de tales practicas para el logro de los fines sociales.®

Se sostiene que existe una pluralidad de formas de conocimiento y las estrategias para producirlo
pueden variar en cada cultura. Las précticas cognitivas tienen sentido en contextos culturales
especificos y deben ser comprendidas desde una perspectiva pluralista. Existen, ademas, una
pluralidad de formas de pensamiento al interior de cada cultura tal como menciona Luis Tapia en el

Prélogo del libro Pluralismo Epistemoldgico®”:

El mundo es un pluriverso politico, cultural y cognitivo. La vida se organiza y experimenta
de varios modos. Se produce conocimiento a través de una diversidad de estrategias, de
procesos de imaginacion, que permiten comprender las diversas dimensiones de la naturaleza
y a nosotros como parte de ella. No solo existe una pluralidad de formas de conocimiento
que corresponde a la diversidad de culturas sino que también al interior de cada cultura se
desarrolla una pluralidad de formas de pensamiento.'3

Como ya se ha mencionado, de Sousa Santos es uno de los autores que sostienen que el paradigma
de la epistemologia cientifica moderna esta en crisis y que en la actualidad estamos atravesando un
momento de transicion hacia nuevas formas de conocimiento. Para este autor, estamos viviendo un
tiempo de transicion en la que se ha perdido la confianza epistemoldgica y se hace necesario volver
a preguntarse sobre la virtud de la ciencia tal como lo hacia Rousseau. Su propuesta en favor de una
ecologia de saberes implica la renuncia a una epistemologia general y sostiene una concepcion basada
en la existencia de una multiplicidad de saberes y modos de conocimiento. Su maxima principal es
“conocimiento prudente para una vida decente” y se articula a partir de cuatro supuestos. EI primer
supuesto es que todo el conocimiento natural es cientifico social. Las nuevas teorias cientificas (como
la de Prigogine) introducen en la materia elementos de historicidad, libertad, autodeterminacion y
hasta de conciencia. Las viejas dicotomias tales como animado/inanimado, objetivo/subjetivo,
individual/colectivo, mente/materia, se desvanecen. Predominan los conceptos de las ciencias
sociales para comprender desarrollos biolégicos o fisicos. Por ello, plantea que es necesario superar
la dicotomia entre ciencias sociales y naturales, y en el nuevo paradigma deben ser las primeras las

gue hegemonicen el conocimiento.

18 véase Olivé, L. “Por una auténtica interculturalidad basada en el reconocimiento de la pluralidad
epistemologica” en Tapia Mealla, L. (coordinador), Pluralismo Epistemolégico, La Paz, Muela del Diablo
Editores, 2009.

187 |_uis Tapia Mealla es un prestigioso, filésofo, docente e investigador boliviano. En su amplia bibliografia se
encuentra las obras La invencion del ndcleo comdn Ciudadania y gobierno multisocietal (2006), Una reflexién
sobre la idea de un estado plurinacional (2008) y La coyuntura de la autonomia relativa del Estado (2009).
1%8Tapia Mealla, L. (coordinador), op.cit., pag. 13.
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El segundo axioma de su propuesta de “conocimiento prudente para una vida decente” es que el
conocimiento es local y total. El paradigma emergente, si bien tiene como horizonte lo universal, lo
considera a través de la ejemplaridad. No suscribe a una jerarquia Unica, universal y abstracta sino
que propone jerarquias dependientes del contexto. El conocimiento es pragmaético y siempre se
construye alrededor de temas locales y de grupos sociales concretos. La ecologia de saberes debe
escoger por aquellas formas de conocimiento que garanticen el mayor nivel de participacion de los
grupos sociales involucrados, tanto desde el punto de vista de su practica -disefio, ejecucion y control-
como desde el punto de vista de los beneficios que supone. A diferencia del paradigma tradicional
que conoce a partir de la cuantificacion y la uniformizacion, el nuevo paradigma conoce a partir de
la imaginacion, y generaliza a partir de la cualidad y la ejemplaridad. No es deterministico, ni es
descriptivista, y es a-metddico ya que se constituye a partir de una pluralidad de métodos para poder
captar los silencios que impone cada perspectiva metodoldgica. Por Gltimo, requiere de précticas
interdisciplinares que desborden los conocimientos especificos y logren producir una perspectiva
amplia, rica y ligada a las problematicas que se presentan en los diferentes contextos sociales.

El tercer postulado es que todo conocimiento es autoconocimiento. El nuevo paradigma reniega de la
distincion sujeto-objeto y toma de la fisica cuantica la idea de que acto y producto del conocimiento
son inseparables. La ciencia moderna no constituye la Gnica forma de explicar el mundo, existen
muchas otras. Sin embargo, su consagracion privo a la explicacion de lo real de otras perspectivas y
naturalizé de tal modo sus categorias -espacio, tiempo, materia- que parece imposible deshacerse de
ellas para pensar. Los presupuestos metafisicos, las creencias, los juicios de valor también son parte
de la explicacion cientifica s6lo que estan eficientemente naturalizados.

El cuarto postulado sostiene que todo conocimiento cientifico busca constituirse en sentido coman.
Mientras que la ciencia moderna se construy6 en oposicion al sentido comun, en el nuevo paradigma
la ciencia debera poder dialogar con otras formas de conocimiento. El sentido comdn lleva a hacer
coincidir la causa con la intencion, es un conocimiento superficial, transparente y evidente. Es
indisciplinado, retérico y metaférico. No busca imponer o ensefiar sino que persuade.

En cuanto a la Constitucion Plurinacional boliviana la ciencia y el conocimiento en general no
aparecen como elementos centrales. Sin embargo en sus articulos se establece una educacion intra e
intercultural, y plurilingle para todo el sistema educativo. Establece ademéas como objetivo prioritario

un cambio de conciencia en favor de una l6gica plurinacional y descolonizada.

6.6. Vivir bien

En contraposicion a la herencia racional occidental, un tema que Ilama la atencién al iniciar

la lectura de la Constitucion boliviana es su referencia explicita no sélo a los valores éticos generales
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gue guian la accién del Estado, tales como la blsqueda de justicia o de paz, sino su referencia a
principios éticos que los individuos deben observar para la vida en comunidad. El articulo ocho en su
primer paragrafo hace referencia a los principios éticos-morales de la sociedad plural y sanciona el
ama ghilla, ama llulla, ama suwa (“no seas flojo, no seas mentiroso, no seas ladrén”) que, de algin
modo condensan una ética de reciprocidad. Se enuncian también como objetivos y conceptos
estructurantes de la vida social, suma gamarfia (vivir bien), fiandereko (vida armoniosa), teko kavi
(vida buena), ivi maraei (tierra sin mal) y quapaj fian (camino o vida noble).

La idea del vivir bien esta presente en numerosas etnias de América, entre ellas los aimaras, quechuas,
mapuches, guaranies, kunas (Panama) y los ashuar (Ecuador). Si bien la traduccion de los vocablos
utilizados por los distintos pueblos registran ciertas variaciones entre si, la idea del buen vivir, vivir
bien o vida buena a la que hace referencia el concepto, esta animada por el mismo espiritu. Entre los
aimaras y tal como se menciona en la Constitucion boliviana se lo denomina ‘“‘suma gamafa”
mientras que entre los quechuas se utiliza la expresion “allin kawsay” 0 “sumaq kawsay ™.

Es interesante destacar que a pesar del sojuzgamiento del que fueron victimas los pueblos indigenas
de América y de los siglos transcurridos, en los que permanecieron en una suerte de semi-
clandestinidad o en caracter de hibridacion cultural, el vivir bien surge en la actualidad con una gran
potencia y vigorosidad.

La adopcion del vivir bien como hoja de ruta para la vida en sociedad incluye tanto una definicion
acerca del modelo econémico conveniente, como el establecimiento de una mirada acerca de la
relacion con la naturaleza. Establece ademéas una prioridad ética en tanto el vivir bien es siempre
comunitario y nunca es considerado desde una Optica individual. Se presenta aqui una contradiccion
con el paradigma de la economia capitalista centrado en el bienestar individual, la propiedad privada
y en la idea de un crecimiento econémico ilimitado bajo el supuesto de unos recursos naturales
infinitos. Tal paradigma supone también que los beneficios del modelo de desarrollo econdmico se
reparten por igual a toda la sociedad. Sin embargo, ambos supuestos son falaces. Por un lado, los
recursos naturales son finitos y pueden sufrir dafios irreparables y en este sentido, las organizaciones
cientificas que adhieren a los preceptos de una ecologia profunda, lo ilustran con datos contundentes
y advierten acerca de los riesgos que tal deterioro entrafia a futuro y que podria comprometer la
existencia en nuestro planeta. Por el otro, esta también claro que los beneficios del desarrollo no se
reparten de modo equitativo, ni entre los paises, ni entre los grupos sociales o las comunidades que

integran las realidades locales; y que se han generado enormes desigualdades, tanto en las relaciones
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de poder entre los paises como al interior de las sociedades nacionales, vinculadas e integradas al
capitalismo internacional. 8

La declaracién del “vivir bien” como objetivo y principio rector de la vida en sociedad se establece
explicitamente en la Constitucion de Bolivia y, con gran amplitud y extension, en la del Ecuador. El
vivir bien, ahora con rango constitucional, representa desde el punto de vista normativo un hito
fundamental y se presenta al mundo como una perspectiva amplia y universal que puede trascender
los limites de estos paises. Constituye uno de los preceptos y valores clave de estas cartas de
convivencia y es enunciado en los Preambulos de ambas constituciones como principio que guia la

dindmica de la vida en sociedad. En la Constitucion Plurinacional boliviana se menciona:

Un Estado basado en el respeto e igualdad entre todos, con principios de soberania, dignidad,
complementariedad, solidaridad, armonia y equidad en la distribucién y redistribucion del
producto social, donde predomine la basqueda del vivir bien;[...]*%

Y en la Constitucion de Ecuador:

[...] Como herederos de las luchas sociales de liberacién frente a todas las formas de
dominacién y colonialismo, y con un profundo compromiso con el presente y el futuro,
decidimos construir una nueva forma de convivencia ciudadana, en diversidad y armonia con
la naturaleza, para alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay [...]**

Sin embargo, si bien su presencia en el PreAmbulo permite inferir su importancia, en la Constitucion
boliviana el objetivo del “vivir bien” estd mas acotado y relacionado fundamentalmente con la
cuestion econdémica; se encuentra presente en el capitulo en el que se detallan los articulos que hacen
a la Organizacion Econémica del Estado.!®2 Por el contrario, en el caso de Ecuador, su presencia se
estructura con la forma de un Régimen de Buen Vivir que atraviesa todo el texto constitucional. En
esta Constitucion, el buen vivir se presenta en forma mas extensa, no esta relacionado en forma
exclusiva con las disposiciones econdmicas Yy se cristaliza a través de un conjunto amplio de
disposiciones entre las que se destaca el establecimiento de los derechos de la naturaleza. El Estado,

ademas, tiene el deber de garantizar su acceso tal como se menciona en el articulo tres:

189 Estermann menciona que si se quisiera extender el nivel de vida los estadounidenses a toda la poblacion del
mundo serian necesarios cinco planetas Tierra. Véase Estermann, J., “Vivir bien como utopia politica. La
concepcidn andina del “Vivir bien” (suma gamafia/ allin kawsay) y su aplicacion en el socialismo democréatico
en Bolivia” www.iseatbolivia.org/iseat2013/.../2-vivir-bien?, pag. 9.

190 CPE Bolivia, 2009. Preambulo.

191 Constitucion del Ecuador, 2008. Preambulo.

192 CPE, Bolivia, 2009. Cuarta Parte correspondiente a “Estructura y Organizacion Econémica del Estado.”
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Planificar el desarrollo nacional, erradicar la pobreza, promover el desarrollo sustentable y
la redistribucion equitativa de los recursos y la riqueza, para acceder al buen vivir.1%

En el caso boliviano, la Constitucion asegura que el modelo econdmico boliviano es plural, esta
orientado a mejorar la calidad de vida y el vivir bien de todos. El vivir bien se relaciona con una
economia plural integrada por las formas de organizacidon econémica comunitaria, estatal, privada y
social cooperativa. Se articula sobre los principios de reciprocidad, complementariedad, solidaridad,
redistribucion, igualdad, sustentabilidad, entre otros. La economia social y comunitaria complementa
el interés individual con el vivir bien colectivo. Y si bien el Estado reconoce la iniciativa privada,
promueve la organizacion econémica comunitaria, fundada en principios y visiones de los pueblos y
naciones indigena originario campesinos. Tal organizacion comunitaria es reconocida, respetada,
protegida e impulsada.

El vivir bien se sustenta en un concepto amplio de la vida, no es antropocéntrico ni androcéntrico sino
gue incluye a todos los entes que forman parte de la realidad espacio temporal que constituye Pacha.
No es una moral individual sino una ética que incluye a la comunidad de seres vivientes y obliga al
conjunto social expresado en el Estado, a cuidar el medio ambiente. Constituye una regla de
convivenciay un modelo de desarrollo que pone en cuestidn el capitalismo predatorio de la naturaleza
y el fundamentalismo de mercado. Lejos del individualismo occidental y en consonancia con su
concepcion holistica de la vida, para los andinos, el vivir bien implica bienestar para todos. De
acuerdo con su filosofia y su conciencia de la finitud de Pacha, si alguien mejora su posicién lo hace
en detrimento de algun otro ente, sean éstos los ancestros, la naturaleza o la riqueza econémica o
espiritual. Se basa en la complementariedad y la reciprocidad, en la correspondencia, en un ideal de
equilibrio y de justicia. Es un concepto que reviste multiples dimensiones desde lo c6smico a lo
religioso, e incluye componentes politicos, sociales, espirituales y ecolégicos.

Asumir el objetivo de vida del vivir bien desde la cosmovision indigena implica una actitud
descolonizadora que obliga a cambiar de paradigma y revisar los objetivos de vida desde nuevas
cosmovisiones. El vivir bien andino no se asemeja al bienestar occidental de “buena vida”, no tiene
nada que ver con la dolce vita, o el dolce far niente, acufiado en la sociedad occidental e identificado
con el hedonismo y el ocio. Por el contrario, lejos de ser un estado al que se accede, el concepto de

vivir bien es entendido como un proceso dinamico de construccion permanente. La tradicion

193 Constitucion del Ecuador, 2008, articulo 3. La Constitucion ecuatoriana reconoce en la seccion de Derechos
un detalle exhaustivo de los Derechos del Buen Vivir, entre ellos se enumeran los derechos a: Agua y
alimentacion; Ambiente sano; Comunicacion e informacion; Cultura y Ciencia; Educacion; Habitat y vivienda;
Salud; Trabajo y seguridad social. También el Titulo VII estd dedicado integramente al Régimen del Buen
Vivir, y sus capitulos se refieren a la inclusién y la equidad, la biodiversidad y el manejo de los recursos
naturales.

117



occidental aun reconoce la huella de los argumentos biblicos del Jardin del Edén como paradigma de
la buena vida, cercenada a partir de la indisciplina femenina. Segin Estermann la inconducta de Eva
requirio un castigo que marcd el inicio de una relacion conflictiva del hombre con la naturaleza y
sento las bases para el establecimiento de una ideologia basada en el sometimiento y el dominio del
entorno natural. Fue a partir de alli que la maldicion divina cay6 sobre los hombres quiénes debieron
dejar una vida rebosante de bienestar y tuvieron que comenzar a trabajar comprometiendo su cuerpo
en tareas fisicas que eran consideradas un castigo. Pero Occidente también reconoce la tradicion
griega de la vida buena vinculada a la autorrealizacion del vardn adulto, a través del ejercicio del
intelecto y de la participacion en los asuntos de la polis que, como se ha mencionado, sefiala el camino
de la tradicion republicana. Del mismo modo que en la tradicion biblica, en la griega los trabajos
fisicos son dejados para los esclavos o subhumanos pertenecientes al reino irracional de la naturaleza.
Ambas tradiciones estan marcadas no sélo por su antropocentrismo sino que estan sesgadas por un
fuerte androcentrismo.

El vivir bien andino no tiene tampoco una connotacion similar a la que tiene en Occidente la idea de
progreso, crecimiento y mejora continua. Desde la perspectiva de la vision indigena no existe el
desarrollo como un proceso lineal, ni existe una concepcion de la pobreza basada en la carencia de
bienes materiales, ni de una felicidad basada en la abundancia y en la acumulacién de bienes. No
significa tampoco un rechazo o una negacion de los beneficios que provee la tecnologia, pero los
bienes materiales constituyen s6lo una parte del bienestar de la comunidad, dentro de un conjunto
mas amplio que incluye el reconocimiento social y cultural, los conocimientos, el cumplimiento de
los codigos de conducta éticos y espirituales, la relacion con la sociedad y la naturaleza.

Sin embargo, histéricamente, el colonialismo y el capitalismo han demostrado tener mayor poder de
fuego que la democracia y la ecologia. La conquista y colonizacién de América en los siglos XVI1y
XVl significaron la instrumentacion de una politica extractivista por parte de las potencias imperiales
gue no dudaron en cometer genocidio ni explotar irracionalmente la naturaleza. El neocolonialismo
del siglo XIX también significé para nuestro continente, integrado ahora a la division internacional
del trabajo, la exportacion de naturaleza. En la actualidad, la exportacion de naturaleza continua, la
preeminencia de las exportaciones de productos primarios es un fenémeno observable aun en paises
con gobiernos reformistas que procuran la inclusion social. Sin embargo, en muchos casos -y en este
sentido las Constituciones multiculturales del segundo ciclo del horizonte pluralista han hecho mucho
por ello- nuestros paises han permitido la instauracion de un neo-extractivismo que va de la mano

con la mega-mineria, los cultivos transgénicos y el fracking articulado por el capital transnacional.
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La cientifica y filésofa india VVandana Shiva'®* sostiene que mas que un comercio realmente libre lo
que propone el capitalismo actual es un comercio forzoso, lucrativo para las corporaciones. Se
impulsa una economia de consumo que mas que liberar, aprisiona al ser humano.!®® Se establece un
paradigma consumista que no tiene en cuenta el impacto sobre la naturaleza ni ve sus limites. El out-
sourcing mas importante generado por los paises centrales es aquel por el cual se produce y contamina
en lugares alejados. Advierte sobre la fuerte presion que ejercen los intereses corporativos a la hora
de redactar los tratados internacionales de comercio, asi como sobre las presiones que las
corporaciones ejercen sobre los Estados y las legislaciones locales.

El concepto de “vivir bien” constituye un elemento destacable a la hora de repensar las categorias
éticas, politicas y econdmicas para la vida en sociedad. Pone en el centro de la escena la necesidad
de un nuevo andamiaje conceptual; requiere indicadores, conceptos y herramientas propias. Cuestiona
la concepcion de bienestar entendida como riqueza y acumulacién de bienes, asi como también
requiere una reformulacion de la relacion con la naturaleza, la revision de su caracter de “objeto” y
su consideracion como “sujeto” de derechos.

La idoneidad de los indicadores con los que la economia tradicional mide el bienestar es un tema
critico para autores como Sen que han planteado la necesidad de introducir elementos éticos en los
analisis y en las decisiones, abandonando la perspectiva técnica que caracteriza a la ciencia econdémica
actual. En este sentido, es interesante resefiar la experiencia comentada por Shiva respecto al Reino
de Butan. Para medir el bienestar, este pais ha construido sus propios coeficientes. A partir de cuatro
principios rectores comunes -armonia con la naturaleza, dignidad y orgullo por la propia cultura,
respeto a los ancianos y desarrollo sostenible, que incluye los tres principios anteriores- han
construido setenta y dos indicadores que componen el indice de Felicidad Interna Bruta. Dejan asi de
lado los indicadores tradicionales que miden el Producto Interno Bruto y las medidas derivadas de

este esquema. A partir de sus propias mediciones, por ejemplo, han decidido no ingresar a la

19 Activista en favor del eco-feminismo, recibié el Premio Nobel Alternativo en 1993. Trabaja por la
agricultura ecologica, el estudio y mantenimiento de la biodiversidad, el compromiso de las mujeres con el
movimiento ecologista y la regeneracion del sentimiento democratico. En 1982 cre6 la Fundacién para la
Investigacion Cientifica, Tecnoldgica y Ecoldgica, cuyos objetivos son: 1) el impulso y difusion de la
agricultura ecolégica (programa Navdanya), 2) el estudio y mantenimiento de la biodiversidad (Universidad de
las semillas, Colegio Internacional para la Vida Sostenible), 3) fomentar el compromiso de las mujeres con el
movimiento ecologista (Mujeres Diversas por la Diversidad), y 4) la regeneracion del sentimiento democratico
(Movimiento Democracia Viva). Dentro de esta fundacién, esta Navdanya, una organizacion que guarda
semillas indias nativas, bajo el principio de que "la semilla es el primer eslab6n de la cadena alimenticia, salvarla
es nuestro deber, compartirla es nuestra cultura”. Extraido de diversas paginas web: http://vandanashiva.com/
y http://www.navdanya.org/.

195 La palabra “consumo” proviene de la Edad Media y se utilizaba para referirse al tuberculoso. Véase Shiva,
V., “Democracia de la Tierra y los derechos de la naturaleza” en Acosta, A. y Martinez, E. (Compiladores), La
Naturaleza con derechos: De la filosofia a la politica, Quito, Ediciones Abya-Yala, 2011.
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Organizacion Mundial del Comercio. Su produccion agricola es organica en un setenta por ciento y
han solicitado el asesoramiento de Shiva para alcanzar el cien por cien.

Shiva es una militante activa en favor de un cambio de paradigma civilizatorio. No solo es una
defensora de la titularidad de la naturaleza como sujeto de derecho y del régimen del vivir bien sino
que realiza una propuesta por una democracia de la tierra. He aqui algunas de sus aseveraciones:

iEse es el futuro! Proteger los derechos de la tierra, también nos protegemos nosotros. La
idea de que los derechos humanos son opuestos a los derechos de la tierra es ecolégicamente
falsa, filos6ficamente falsa, y es otro mito creado por esa antigua modernidad que pensaba
que la naturaleza estaba muerta, la gente era estipida y solamente las corporaciones podian
crear riqueza. La naturaleza nos da riqueza, la gente maneja esa riqueza al co-crear con la
naturaleza, y esto es cada vez mas facil de apreciar en cualquier poblacién a lo largo del
mundo. La particular vision de los derechos de la naturaleza que han recogido ustedes en su
Constitucién (Ecuador), reconoce que hay algo superior al crecimiento econémico. Lo llaman
sumak kawsay.

Los presupuestos del buen vivir, propios de las cosmovisiones indigenas, desarticulan el sesgo
colonial y nos sirven para reflexionar sobre las ideas y los valores que fundamentan nuestra vida en
sociedad. Es un concepto, cuya potencia se expresa en la adhesién que recibe de parte de diversos
grupos sociales no indigenas que lo ven como plataforma idénea para la critica y el cuestionamiento
del modelo de desarrollo econémico capitalista vigente. El concepto de vivir bien tiene una dimension
utopica y es mucho mas que una declaracion constitucional, es una oportunidad de construccion

colectiva de una sociedad inclusiva e implica un cambio en el paradigma civilizatorio.

7. Dialogo intercultural desde América latina

Los significados asociados a la interculturalidad no son univocos, ni sus distintos significados,
carentes de intencionalidad politica. Existe una nocion tradicional que la asocia a la posibilidad de
establecimiento de una relacion de respeto y dialogo entre diversas culturas con el objetivo de lograr
una convivencia pacifica y armonica. Sin embargo, otras visiones ponen el acento en la
superficialidad de este tipo de propuestas, en tanto no reparan en la posicion relativa y los distintos
grados de poder que detentan cada uno de los interlocutores. En algunos casos se limita a posturas
voluntaristas que no profundizan en el andlisis de las condiciones de posibilidad de un dialogo
realizado en un plano de igualdad. No atender a las razones profundas que facilitan una conversacion
desigual, tales como las estructuras de dominacién que sostienen la distancia entre los interlocutores,

resta potencia a las propuestas de dialogo intercultural construidas desde esta perspectiva. Es por esta

19 Shiva, op.cit., pags.164-165.
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razén que diversos estudiosos de la realidad latinoamericana destacan la necesidad de hacer una
distincion entre una interculturalidad funcional'®” como la descripta, y una interculturalidad critica
que atiende a las relaciones de poder que entrelazan a los interlocutores e intenta la deconstruccion
del orden imperante. Se critica el tomar como referencia los marcos tedricos producidos en los paises
desarrollados, que muchas veces son los que se utilizan en organismos internacionales -como el
Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo-, y que son insuficientes para ser utilizados en el
analisis de las realidades latinoamericanas.

Si bien muchas veces los conceptos de interculturalidad, plurinacionalidad y multiculturalismo son
tomados como intercambiables, revisten importantes diferencias de significado. El multiculturalismo
es un concepto descriptivo que tiene su origen en los paises desarrollados y refiere a la existencia de
diversos pueblos que conviven al interior de unas fronteras nacionales -como en Canada o en Espafia-
y entre los cudles pueden darse unas relaciones mas o menos conflictivas, con mas o menos deseos 0
luchas por su independencia o autogobierno. Es el concepto que animd las reformas constitucionales
de la década del noventa y que reconocid la existencia de culturas diferentes que son integradas a un
contexto que no cambia profundamente pero que las reconoce.

Uno de los referentes mas importantes del multiculturalismo es el filésofo canadiense Will Kymlicka.
Su vision, desde una perspectiva liberal comunitarista, tiene como limitacién su referencia a la
problematica de los paises centrales en las que los pueblos indigenas tienen un caracter minoritario.
El autor destaca que el concepto es ambiguo y propone dos modelos generales para su comprension:
los estados multinacionales y los estados poliétnicos. Los primeros son aquellos surgidos del
reconocimiento de la existencia de grupos culturales diversos que reclaman el autogobierno. Los
segundos son el resultado de procesos migratorios y el establecimiento de comunidades culturales en
paises receptores. Si bien se hace dificultoso colocar todos los casos dentro de los dos modelos
planteados, para este autor, la inmigracion y la incorporacién de minorias nacionales son las dos
fuentes mas comunes de multiculturalidad en los Estados modernos y el esquema puede ser Gtil para

arrojar luz sobre el tratamiento de los derechos de minorias®®.

197 El concepto fue propuesto por el Fidel Tubino (1909-1973), abogado, sacerdote y profesor universitario
peruano. Citado en Walsh, C., “Interculturalidad, plurinacionalidad y decolonialidad: las insurgencias politico
epistémicas de refundar el Estado”, Revista Tabula Rasa. Bogota - Colombia, N0.9: 131-152, julio-diciembre
2008, péag.141.

198 Kymlicka plantea que la década del cincuenta, el pensamiento liberal se orient6 a defender unos derechos
individuales para todos sin la definicion de derechos especiales de las minorias. Se consideraba que éstos podian
devenir en discriminacion ya que terminaban acentuando las diferencias culturales. Tomo fuerza entonces la
doctrina de los derechos humanos como sustituto de los derechos de minorias. Sin embargo, seglin su posicion,
estos Ultimos no pueden subsumirse bajo la categoria de los derechos humanos sino que deben articularse con
ellos -ya se trate de minorias nacionales, étnicas o inclusive de grupos especificos-. El autor abona la idea de
gue es necesario generar una teoria especifica sobre los derechos de minorias y sefiala que estos Ultimos estan
limitados por los principios de la libertad individual, la democracia y la justicia social. Por esta razdn, cree

121



En cuanto al concepto de plurinacionalidad, se trata también de un concepto descriptivo, utilizado
fundamentalmente en América del Sur para referir a la experiencia de convivencia de grupos
indigenas, negros, blancos y en los que el mestizaje ha sido una experiencia muy importante. El
caracter de plurinacional remite al armado de una estructura que articule los intereses de grupos
culturalmente diversos y estd pensado desde los sujetos anteriormente subordinados y excluidos de
la vision unitaria del Estado nacion.
La interculturalidad, por Gltimo, es concebida como una herramienta antes que como una realidad
cristalizada y susceptible de ser descripta. Es necesario construirla partiendo de la idea que es un
concepto que esta vinculado a una actitud muy diferente a la tolerancia y a la propuesta de inclusion
en un orden de matriz occidental -como plantea el multiculturalismo- sino que atiende a una
transformacion de las estructuras institucionales y por eso es el eje de un proyecto politico alternativo.
Implica la implosion de las estructuras coloniales, la re-conceptualizacion de las realidades politicas
como el Estado nacion y el cuestionamiento de la logica y la racionalidad occidental. Mientras la
universalizacion del concepto de sociedades multiculturales puede entrafiar el ocultamiento de
diferencias importantes, la plurinacionalidad y la interculturalidad deben considerarse en forma
conjunta.

La plurinacionalidad y la interculturalidad son complementarias. Como hemos mencionado,

la interculturalidad apunta las relaciones y articulaciones por construir y por ende es una

herramienta y un proyecto necesario en la transformacién del Estado y de la sociedad. Pero

para que esta transformacion sea realmente trascendental necesita romper con el marco uni-

nacional, recalcando lo plural-nacional no como division, sino como estructura mas adecuada
para unificar e integrar.1*°

El autor de Sousa Santos trata este tema a lo largo de su obra y despliega innumerables argumentos
y propuestas en favor del ejercicio de un dialogo intercultural. Una de las observaciones presente en
sus textos —en linea con las teorias de la argumentacion- es que la interculturalidad requiere de una
cultura comun que defina como organizarla. Sin este acuerdo minimo, sin este espacio comun en el
que se definan las condiciones de un marco de entendimiento, no es posible la realizacién de un

didlogo. Es necesario instalar mecanismos de consenso diferentes a las légicas de verdad universal

necesario pensar en una justicia omni-abarcadora que incluya tanto los derechos universales asignados a los
individuos como miembros de un colectivo mayor (Estado- nacién) como aquellos derechos especificos de las
minorfas. A nivel internacional, a partir de la década del noventa, estos derechos pasaron nuevamente a estar
en foco y en la actualidad, contindan siendo objeto de controversias. Su justificacion y limites siguen sin ser
claros ni estar definidos. Para este autor, es necesario pensar nuevas formas de integracién social que
contemplen a las minorias, cuyos territorios deben ser reconocidos en su totalidad, sin contemplar los limites
impuestos por los Estados nacionales. Cada sociedad tiene derecho tanto a disfrutar sus territorios como a
encontrar sus propios modos de convivencia basados en su propia historia.

199 Walsh, op.cit., pag. 142.

122



de caracter eurocentrico y colonialista. La democracia intercultural parte de la idea de que hay
inclusiones que son exclusiones y por eso es fundamental el debate sobre las reglas que constituyen
el marco del diélogo.

B. de Sousa Santos, al igual que Estermann, aboga por el ejercicio de una “hermenéutica diatopica”.
Este concepto es tomado del filésofo y te6logo Raimon Pannikar (1918-2010) quien considera que
las culturas constituyen “lugares”, topoi humanos que se encuentran distanciados unos de otros en la
medida que cada uno de ellos ejerce un particular modo de comprension del mundo y de auto-
comprension. La hermenéutica diatdpica parte de la consideracion de que es necesario comprender al
otro “sin presuponer que éste tenga nuestro mismo autoconocimiento y conocimiento de base”?%.
Intenta establecer un puente entre dos culturas, superar los etnocentrismos y abrirse hacia otros modos
de categorizar, de conceptualizar, de comprender la vida y comprenderse a si mismo, para poder
lograr un didlogo intercultural.

Por otro lado, de Sousa Santos resalta que es necesario trabajar en el reconocimiento y la definicion
de la etapa de post-colonialismo por la que atraviesan los pueblos de Latinoamérica. Sostiene que la
independencia de la colonizacion espafiola no significd el final del dominio sino la irrupcién de
nuevas modalidades de dominacidn. Por eso propone trabajar con el concepto de post-independencia
y sefiala que el primer paso para lograrla lo constituye el reconocimiento de la situacion de
explotacién y de dominio colonial, y la necesidad de reparacion histrica que tales injusticias
entrafian. Para ello, de Sousa Santos define el concepto de “geometria variable de los estados” que
implica el reconocimiento de las inequidades e injusticias historicas de las que los pueblos han sido
objeto, para instrumentar, desde el Estado, una politica de discriminacion positiva. Sefiala la
necesidad de realizar un ejercicio de construccion permanente a partir del cual se puedan también
enfrentar los problemas que se presentan al interior del bloque histérico indigena. El ser hegeménico
implica pasar del carécter critico que se sostiene mientras se es oposicién, a un caracter propositivo
y de mayor responsabilidad en la ejecucion. Esta nueva situacion, en la que estarian actualmente los
pueblos indigenas de Bolivia, genera inevitablemente un cambio en el tipo de dialogo pues implica
cambios en las posiciones de los interlocutores. En las Gltimas décadas se ha dado un gran crecimiento

de los movimientos identitarios indianistas y se han constituido organizaciones que atraviesan

200 Seglin menciona Panikkar “Buscando, entre otras cosas, superar el circulo hermenéutico creado por los
limites de una sola cultura, la hermenéutica diatépica intenta “poner en contacto horizontes humanos
radicalmente diferentes”, tradiciones o lugares culturales (topoi) diferentes, para lograr un verdadero didlogo
dial6gico que tenga en cuenta las diferentes culturas: es el arte de llegar a una comprension “a través de esos
lugares” diferentes (dia-topos). Para esto, es necesario un reencuentro entre el mythos y el logos, entre la
subjetividad y la objetividad, el corazén y la mente, el pensamiento racional y el espiritu que vuela libremente,
rompiendo todos los esquemas mentales rigidos”. Panikkar, R., Mito, fe y hermenéutica, Barcelona 2007,
extraido de la pagina web del autor.
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fronteras y que han colaborado con la construccion de nuevos tipos de lealtades transnacionales. Las
identidades nacionales ya no se pueden entender separadamente del contexto local, regional y
trasnacional. Por otro lado, también existen problemas al interior del blogue indigena entre los
diferentes pueblos que lo componen. Estos conflictos se hayan motorizados por diversas razones;
entre ellas, por situaciones creadas a partir del extremismo identitario, concepto que alude a la puja
por definir quién es més originario.

Para lograr un ejercicio de dialogo intercultural que realmente atienda a las nuevas problematicas que
se plantean es necesario trabajar en la articulacion de la democracia y el Estado. El autor de Sousa
Santos reivindica la demo diversidad y sostiene que es de suma importancia poder ampliar las formas
de participacion democréatica y crear espacios de participacion cualitativa para los movimientos
sociales. Es necesario apropiarse de las formas occidentales que sean Utiles e incorporar las formas
de participacion indo céntricas. En este sentido, el ejercicio del pluralismo juridico es muy importante
para articular unidad y diversidad y estar atentos a que la auto-determinacion de los pueblos indigenas
implica una nueva territorialidad.

En un trabajo sumamente interesante, la sociéloga boliviana Patricia Chavez presenta una
contraposicion entre dos posturas originadas desde la matriz cultural indigena en las que se sustentan
posiciones y proyectos politicos divergentes. Por un lado, una propuesta que plantea la necesidad de
radicalizacion de los procesos politicos, que se nutre del katarismo y que se presenta sintetizada en la
postura de Pedro Portugal, intelectual y militante boliviano, director del diario Pukara. La otra postura
es aquella que sostiene que el marco institucional provisto por la Constitucién Plurinacional puede
ser idéneo para lograr la convivencia entre actores diversos y su exponente es el historiador aimara
Roberto Choque.?%

El trabajo de Pedro Portugal se muestra critico de las miradas descolonizadoras de intelectuales
bolivianos y extranjeros que a partir de una mirada “osificada” de los pueblos indigenas reproducen

su posicion de subordinacion. En sus palabras:

El eje de la reflexion de los estudios poscoloniales es, pues, la alteridad entendida como el
descubrimiento que el “yo” hace del “otro”. Sin embargo, el “yo” que descubre es el “yo”

201 Seglin menciona la autora P. Chavez “Este analisis parte de la consideracion de los ensayos que Roberto
Choque -Proceso de descolonizacion- y Pedro Portugal -Descolonizacion: Bolivia y el Tawantinsuyu-,
realizaron sobre descolonizacion, como insumos de reflexion y debate para el presente trabajo. De ellos, cabe
resaltar el hecho de que son pensados y propuestos desde una matriz cultural especifica, la indigena, lo que
significa un enriquecimiento del debate porque son parte de las visiones y reflexiones de un sector larga e
histéricamente subalternizado y marginado no sélo de las estructuras de poder y de decision, sino de los espacios
de construccién de conocimiento”. Chavez, L.P., “Como pensar la descolonizacién en un marco de
interculturalidad” en A.A.V.V. Descolonizacidn en Bolivia. Cuatro ejes para comprender el cambio, La Paz,
Vicepresidencia del Estado, Presidencia de la Asamblea Plurinacional de Bolivia y Fundacién Boliviana para
la Democracia Multipartidaria (fBDM), 2010, pag.14.
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colonizador, occidental. Exacerbar la diferencia del “otro” se convierte en condicion para dar
validez a sus postulados, construyendo asi un discurso que conduce hacia senderos que en vez
de descolonizar al “otro” lo puede someter a un nuevo tipo de dominacién.?%?

Segun Portugal, la reivindicacion ideolégica de recuperacion cultural en base a una imagen
mitologizada y atemporal de los pueblos indigenas, corre el riesgo de que, lejos de lograr la
descolonizacion deseada, pueda contribuir a una nueva forma de colonialismo. La busqueda de
libertad queda oculta por un discurso que se centra en el reconocimiento y la recuperacion de la
cultura. El peligro de esta vision es que concluya reservando para los indigenas un lugar de
reconocimiento acotado a determinados ambitos como la relacion la naturaleza o el ejercicio de
practicas culturales propias, pero que los aleje de los verdaderos lugares de toma de decision politica.
La colonizacién constituyd un proceso de conquista que incluyé la desestructuraciéon de las
sociedades preexistentes, las que fueron despojadas de su capacidad de autogobierno. Desde esta
perspectiva, la descolonizacion se entiende como la disolucion de este proceso de dominio y la
reestructuracion de los pueblos anteriormente sometidos quienes deben recuperar su

autodeterminacion. Tal como afirma Portugal:

[...] es necesario redundar en que la descolonizacion solo puede ser entendida como un
proceso de liquidacién del sistema colonial y productor de independencia en los antiguos
territorios dependientes [...] La descolonizacién, entendemos nosotros, es continuar el
camino de integracion y unidad que bajo la forma de la “sociedad de los Inkas” los espafioles
encontraron y desestructuraron en la invasion iniciada en 1532.202

Esta liquidacion del sistema colonial, y la liberacion y reconstitucion de la civilizacion inca tiene al
menos dos componentes que es necesario analizar. En primer lugar, se menciona la necesidad de
constitucion de la propia “nacién, raza o la cultura” en base a la recuperacion de sus referentes
historicos?®. Pero esta construccion deberia dejar afuera a los sectores criollos y mestizos que son el
resultado y la expresion del mismo proceso de dominacion. La nacion boliviana y los intelectuales
criollos se constituyeron a la par de la subordinacion indigena. En segundo lugar, Portugal considera
que el pensamiento post-colonial es retrogrado, que fosiliza al indio y lo mantiene lejos del poder.
Descolonizar significa tener en cuenta los actuales mecanismos de poder, por lo que propone pensar
una forma estatal propia para organizar el Qollasuyo y el Tawantinsuyu. Tal como sefiala la autora,
es llamativo que Portugal critique las instituciones occidentales pero al mismo tiempo apele a la

construccion del Estado indigena. Tampoco resulta facil imaginar la construccion de una instancia

202 Citado en Chévez, op.cit., pag. 17.

203 Citado en Chévez, op.cit., pag. 20.

204 Tales como Tupac Katari, Willka Zarate, Laureano Machaga quienes son las figuras emblematicas que han
guiado a los movimientos indianistas y kataristas.
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central estatal de poder indigena en un contexto caracterizado por la heterogeneidad y el conflicto de
los incas con otros pueblos, entre ellos, los aimaras. Sin embargo, Portugal argumenta que su
propuesta de reconstruccion del incario intenta poner en el centro de escena la discusion sobre la
participacion de los indigenas en el gobierno. El Estado y los partidos politicos actuales, se
construyeron sobre su sometimiento y su exclusion racial, social, cultural y politica y esta situacion
requiere ser revertida.

La propuesta de Roberto Choque, por su lado, considera que el Estado Plurinacional y los mecanismos
institucionales vigentes son herramientas idoneas para lograr la descolonizacion. A diferencia de
Portugal no visualiza una oposicidn entre la sociedad y el Estado bolivianos, y los pueblos indigenas.
Y sostiene que las reivindicaciones culturales tales como la recuperacion de la historia, la
construccién de la identidad, la autoestima y la posibilidad de vivir de acuerdo con sus valores
ancestrales son elementos centrales del proceso de descolonizacién. Plantea la necesidad de que el
Estado tenga un rol activo en la educacion ya que es a través de ella que se reproducen los mecanismos
de dominacion, por lo que debe darse una transformacion profunda en favor de una educacién
liberadora, revolucionaria y orientada a la justicia y a la verdad. También plantea la necesidad de la
trasformacion del aparato burocratico estatal para adaptarlo a las necesidades de la diversidad cultural
y para garantizar un verdadero ejercicio de la interculturalidad. Pero la propuesta quizas mas
interesante de Choque consiste en la idea de lograr la articulacion de actores que enfrentan distintas
formas de opresidn y de exclusion social, cultural y econémica y que puede estar involucrados en el
proceso de descolonizacion, entre ellos las culturas indigenas del Amazonas, las mujeres, los afro-

bolivianos, los jévenes, los profesionales. Como resume la autora:

Aqui, es notable el hecho de que el proceso descolonizador sea pensado en relacion con los
problemas de sectores que también son parte de otros procesos de opresion, 0 que viven la
colonialidad desde sus experiencias especificas. Aunque este acercamiento a otras luchas es
aun primicial, es importante reconocer esta apertura: la descolonizacion implica enfrentar a
todas las formas de exclusion social, cultural y econdémica, lo cual implica luchar por los
derechos civiles y politicos de todos, hombres y mujeres, que buscan la igualdad y la
justicia.2%
A partir de esta idea cabria realizar dos observaciones: como establecer unos criterios comunes para
lograr articular las luchas de sectores tan diferentes y como utilizar al Estado como mecanismo de
descolonizacién dado que, por su naturaleza e historia, constituye un mecanismo de reproduccion de
desigualdades y mantenimiento de los predominios.
La autora menciona que la interculturalidad como ejercicio critico -no funcional- provee un marco

para construir un pensamiento critico que devele los mecanismos de funcionamiento del orden

205 Chavez, op.cit., pag. 27.
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dominante hegemonizado por una cultura eurocéntrica, considerada superior respecto al resto de las
culturas y por lo tanto un ideal a alcanzar dados sus valores universales. El giro descolonizador
implica el abandono de este paradigma universalista para construir otro en el que lo universal sea el
reconocimiento de la diferencia. Algunas criticas a esta Optica remiten a que la existencia de culturas
definidas resta viabilidad al dialogo intercultural en tanto tales culturas quedan como unidades
autosuficientes, con lo que se refuerza un relativismo cultural que es inconducente. Algunos autores
bolivianos sostienen la necesidad de resignificar el concepto de dialogo intercultural sefialando que
su esencia radica en el ejercicio de una critica radical del orden dominante, un proyecto critico de la
sociedad capitalista occidental. Este seria el valor en comdn, el marco que haria posible el dialogo
entre actores diferentes.

Uno de los autores que han trabajado la propuesta de un nicleo comin de intereses que posibilite el
dialogo intercultural es el ya mencionado intelectual boliviano Luis Tapia. Este autor sostiene la
necesidad de construccion de un cogobierno multicultural que no esté atravesado por la colonialidad
ni la explotacién y que se halle sustentado en la idea de igualdad. Este intelectual elabora la nocién
de transcritica para conceptualizar el proceso mediante el cual las distintas culturas puedan acercarse
entre si y cuestionar sus nucleos de desigualdades con el objetivo de construir un marco axiolégico

comun que fundamente una organizacion politica del conjunto. Tapia menciona:

Sugiero pensar por transcritica una serie de procesos por medio de los cuales se realiza la
construccion de una comunidad de derechos, a través de procesos de conocimiento de otras
matrices culturales, no s6lo en un sentido sino en varias direcciones, es decir, una sociedad
que conoce a otras y viceversa, pero en el cual no sdlo se transmite concepciones de mundo
e historias particulares sino que también se entabla un proceso de critica a algunos
principios organizadores de otras matrices sociales y politicas, no para convencer de la
superioridad de otra cultura, sobre todo de la que histéricamente fue dominante, sino para
propiciar un proceso de seleccion normativa, en este caso de derechos que permitan
construir el nacleo de la vida politica comun, sin desechar totalmente otros ambitos de
organizacion social propios de cada cultura.?%

Articular la convivencia, respetar las otredades, acabar con el monoculturalismo. La amplia
heterogeneidad que recorre a la sociedad boliviana caracterizada por su abigarramiento, por sus
contradicciones y negaciones superpuestas en virtud de las distintas etapas historicas, por su enorme
complejidad, constituye un verdadero desafio para la préctica politica. El ejercicio intercultural tendré
que contemplar no solo los intereses de los pueblos indigenas y su heterogeneidad interna, sino
también los amplios sectores mestizos y las distintas formas culturales que han resultado luego de

siglos de hibridacion. El “nticleo comun” tendra que ser so6lido para mantener unida a una Bolivia que

206 Citado en Chévez, op.cit., pags.30 y 31.
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en su origen historico, como formacion Estado-nacional conlleva la marca de la violencia y la
exclusion. Son objetivos ambiciosos que requieren de una préctica institucional que necesita ser

construida.

8. Conclusiones

Sin duda la Constitucion Plurinacional de Bolivia constituye una innovacion institucional de
enorme trascendencia en la medida que, tal como se ha presentado, sus ideas rectoras cuestionan los
preceptos fundantes de las sociedades occidentales modernas y articulan valores y objetivos que dan
nacimiento a un nuevo paradigma local pero que puede constituirse en un gran aporte para otras
sociedades.

La Constitucion Plurinacional plantea un desafio conceptual para el Estado nacion y cuestiona los
principios fundantes que lo constituyeron. El concepto de soberania como expresion de la
racionalizacion juridica del poder, se redimensiona a partir de la adopcién de un pluralismo que
reconoce la autonomia y el autogobierno de los pueblos indigenas y que lleva a poner en foco una de
las condiciones tedricas y practicas fundamentales de su construccién histérica: el territorio. Las
fronteras son cuestionadas en tanto la delimitacion historica del Estado nacién sélo puede ser validada
a partir de una ldgica colonial que definid territorios en funcion de sus propios intereses y objetivos.
En este sentido, los reclamos identitarios traen consigo el cuestionamiento de las territorialidades
preexistentes a la colonia. En este punto, y aun al interior de Bolivia se producen contradicciones que
pueden enfrentar los espacios comunitarios con la dindAmica nacional. Esta situacion se resuelve en la
Constitucion a través del desdoblamiento del concepto de soberania, que se sanciona directa y
delegada.

La pregunta es como se materializan estas soberanias superpuestas en las que se reserva para los
pueblos indigenas el auto-gobierno, pero también se depositan en el gobierno central las decisiones
sobre el manejo de los recursos naturales no renovables, las obras de infraestructura, la educacion. El
poder central reserva también para si el ejercicio del monopolio de la violencia legitima, el manejo

del ejército y la policia.
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El problema suscitado a partir de la construccion de una autopista que atravesaria un territorio
indigena (Tipnis) es un ejemplo del tipo de conflictos que pueden presentarse?®’. Frente a los reclamos
indigenas, el veinticuatro de octubre de 2011 el presidente Morales promulg6 la zona del Tipnis como
“territorio intangible”. La intangibilidad, prevista como clasificacion en el reglamento de Areas
Protegidas, implica la proteccion absoluta del &rea, dada la fragilidad de sus ecosistemas y garantiza
su conservacion como area “pristina”. Todo debe ser preservado y no se permiten actividades de uso
publico -como por ejemplo, la carretera-. Sin embargo, esto no excluye la presencia humana de las
comunidades y sus actividades dentro del ecosistema. Asi se presenta una doble condicion, por un
lado la definicion de area protegida intangible implica que el espacio material geografico y delimitado
esta bajo control estatal y tal como se define en la Constitucion, en su articulo trescientos ochenta y
cinco, se constituye en un bien comun de toda la sociedad. Al mismo tiempo, al existir dentro del area
territorios indigenas, necesariamente la gestion debe ser compartida. La declaracion de intangibilidad
no solo volvid atras la construccién de la carretera, sino que obligd a suspender otras actividades
econdmicas tales como la explotacién turistica y forestal que las comunidades llevaban a cabo y puso
un freno al avance de la colonizacién cocalera en la zona. A la fecha los problemas por este tema

siguen vigentes.

207 Se trata del conflicto generado por el proyecto del gobierno central de construccién de una carretera que
atravesaria el Territorio indigena y Parque Nacional Isiboro-Sécure (Tipnis) Este territorio incluye municipios
de dos departamentos distintos (Beni y Cochabamba) y fue declarado Territorio indigena en 1990 . Frente a la
construccidn de tal carretera las dirigencias comunitarias indigenas se expresaron en abril de 2010 del siguiente
modo en la RESOLUCION N° 0004/2010 DE LA SUB-CENTRAL DEL TERRITORIO INDIGENA Y
PARQUE NACIONAL ISIBORO SECURE AUTONOMO DE LOS PUEBLOS INDIGENAS MOXENO,
YURACARE Y CHIMAN, JUNTO A LA CENTRAL DE PUEBLOS ETNICO MOXENOS DEL BENI
“Exigimos al Gobierno del Estado Plurinacional, poner en préctica el respeto a la Madre Tierra, biodiversidad
y los derechos de los pueblos indigenas constitucionalmente reconocidos y paralizar las obras iniciadas de la
Carretera Villa Tunari-San Ignacio de Moxos. Exigimos a las instancias gubernamentales e internacionales
involucradas en el Proyecto de la Carretera Villa Tunari — San Ignacio de Moxos, respetar los procedimientos
legales para la implementacion de proyectos de este tipo, es decir cumplir con las normas. Exigimos a la
Asamblea Plurinacional ejercer su rol fiscalizador y hacer respetar los derechos de los bolivianos indigenas
como nosotros. Advertimos a todos los interesados en la construccidn de la carretera, que no permitiremos el
inicio de ninguna actividad en el TIPNIS sin nuestro consentimiento y conocimiento pleno, en el marco del
gjercicio pleno de nuestros derechos propietarios y de nuestros derechos basicos humanos. Apoyamos la
posicion de defensa territorial de nuestros hermanos indigenas y originarios que también sufren atropellos y
vulneracién de nuestros derechos por la actitud gubernamental. Apelaremos a organizaciones nacionales e
internacionales para que se sumen a la defensa de los territorios indigenas que se encuentran en riesgo de
desintegracién. Junto con nuestra organizacion matriz la CIDOB planteamos acciones coordinadas y
consecuentes con la defensa de los derechos de los pueblos indigenas a los cuales representa y pararse firme
ante el gobierno central, los gobiernos departamentales y municipales. Exigimos al Presidente del Estado
Plurinacional, en su condicién de Primer Presidente Indigena de Bolivia, haga cumplir su politica de Estado
que garantiza el respeto de los derechos territoriales de los pueblos indigenas Mojefios trinitarios , Chimanes y
Yuracaré” Extraido de
http://www.somossur.net/index.php?option=com_content&view=article&id=428:indigenas-del-tipnis-
objetan-carretera-villa-tunari-san-ignacio-de-moxos&catid=89:defendamos-el-isiboro-secure.
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En un sentido similar y vinculado con el tema del territorio -ya que la jurisdiccién indigena se recorta
en base a él-, el pluralismo juridico también plantea un enorme desafio en tanto multiplica las fuentes
de produccién de derecho y define distintos &mbitos jurisdiccionales.

Tal como se ha presentado, la construccion histérica del Estado nacidn se ha apoyado en la sancion
de un derecho positivo que actta sobre el territorio nacional considerado como un espacio homogéneo
y dentro del cual los derechos subjetivos definen ambitos de accion individuales. Reconoce un solo
derecho -monismo juridico- y su legitimidad se asienta en la racionalidad de las normas que lo han
producido en acuerdo con los mecanismos previstos por las constituciones. El Estado también tiene
la obligacion de imponer facticamente las leyes y sancionar a quienes no las cumplan, es decir, ejercer
su poder coactivo. Sin embargo, el pluralismo juridico cuestiona la hegemonia del derecho moderno
y su monoculturalismo. EIl reconocimiento de los derechos a la autonomia indigena implica, para
estos pueblos, la creacion de su propia normatividad, que en la mayoria de los casos se establece en
base a la tradicion y las costumbres ya que no se produce legislacién escrita. En este sentido el poder
central no regula ni se entromete en las leyes indigenas. Sin embargo, los principios pluralistas
conviven con normas limitativas que restringen la jurisdiccion indigena a los indigenas, para sus
asuntos y dentro de sus territorios?®, Por otra parte, la Constituciéon y la adhesion del pais a los
tratados internacionales celebrados con otros paises establecen un conjunto de derechos humanos que
tienen prioridad sobre cualquier otra normatividad y que deben ser respetados por todos los
bolivianos.

La concepcion pluralista desmonta también otro de los dispositivos del Estado nacion: la idea de
homogeneidad impulsada a partir del discurso teérico y de las politicas activas de construccién de
nacionalidad. Introduce la necesidad de reconocer no s6lo sujetos individuales sino
fundamentalmente sujetos colectivos que tienen el caracter de “naciones”, pueblos y comunidades
interculturales y afrodescendientes.

El caracter pluralista de la nueva constitucién pone en el centro de la escena la necesidad de pensar
formas de articulacion de la vida social y politica que contemplen las subjetividades de distintos
actores sociales, sus intereses y prioridades. Pero no se trata de articular individuos neutros, iguales
ante la ley, sino que en este caso, es necesario pensar la articulacion de sujetos colectivos e individuos
que puedan tener distintas cosmovisiones. El mestizaje y la diversidad cultural existentes obligan a
impulsar una democracia intercultural que logre dar cabida a todos los sujetos que forman parte de la
sociedad boliviana. Es necesario considerar los procesos de transformacion reales que vivieron los

pueblos indigenas y los procesos particulares de sincretismo que en muchas oportunidades

208 |_os pueblos indigenas reclamaban la jurisdiccion en base a la identidad de la persona como parte de la
comunidad, es decir extra territorio.
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atravesaron y que dan lugar a formaciones culturales hibridas. También es imprescindible considerar
la gran heterogeneidad indigena cuyos intereses al interior del bloque pueden también ser divergentes.
El dato dificil de cambiar es aquel dejado por la geografia colonial que recort6 a Bolivia como una
especificidad autébnoma y discontinua que convive con otros Estados. EI analisis de Pedro Portugal,
que concluye en la constitucion de un nuevo Estado en el Qollasuyo y Tawantinsuyu, ya sea que se
lo utilice como artilugio o como un objetivo politico deseado, conduce a la reflexion sobre los lazos
sociales existentes entre los distintos sujetos politicos, sus solidaridades, la existencia del “pueblo”
tal como lo conceptualiza Soruco Sologuren. La descolonizacion y la critica al orden capitalista,
pueden cumplir, segin la vision de algunos autores, el rol de eje articulador de las mayorias
bolivianas. En este sentido, la re-significacion de la historia, la construccién de los conceptos de
memoria larga, mediana y corta y las experiencias politicas actuales definen una experiencia histérica
comun que contribuye a la constitucion de un marco de dialogo intercultural. De acuerdo con esta
nueva Constitucion, el ser boliviano ya no significa la violencia de dejar de ser indigena para
incorporarse a través del mestizaje, ni tampoco implica la fragmentacion en pequefias naciones
aisladas sino la construccion de una democracia resignificada y viabilizada por un nuevo pacto de
convivencia. Esto significa entender que la convivencia social requiere fundamentalmente de un
gjercicio de dialogo intercultural que es su condicion de posibilidad. Pero la instancia de un dialogo
intercultural presupone un conjunto de reglas compartidas que habiliten la comunicacion. Requiere
también un ejercicio critico de la misma que repare en las posiciones de poder que detentan los
diferentes actores.

La Constitucion debe albergar a todos, pero no es pretendidamente neutra, sanciona una opcion ética.
Si bien el Estado es definido como el lugar de articulacion de diferentes movimientos sociales -entre
los que el protagonismo indigena no es excluyente- los principios rectores de la vida en sociedad se
nutren fundamentalmente de la cosmovision andina. Segin Soruco Sologuren, el horizonte indigena,
como angulo de vision de la relacion politica, expresa una nueva subjetividad politica que no busca
la asimilacion ni la destruccion del otro -como los procesos homogeneizadores expresados por el
Estado nacion- sino que expresa una actitud de reconocimiento que fertilizaria la convivencia de lo
diferente. Esta aseveracion tiene una gran potencia politica y podria ser la clave de una hegemonia
sin dominacién. Esta nueva subjetividad politica cuestiona los partidos politicos y las estructuras de

209

poder, los habitus™ y las formas de ser de lo social y lo politico. La democracia comunitaria emerge

como paradigma de los pueblos indigenas pero sus instituciones no quedan reservadas a sus territorios

209 Concepto utilizado por Bourdieu para definir el conjunto de disposiciones duraderas que los individuos
tienen internalizadas y que tienden a reproducir el orden imperante.
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sino que se proyectan al ambito nacional desde la misma Constitucion, que impulsa sus mecanismos
para toda la sociedad.

La opcion boliviana se opone a las éticas liberales fundadas en los presupuestos antropoldgicos de un
yo desvinculado e instrumental y de una nocion atomistica de la sociedad sobre los que se
construyeron los idearios politicos y sociales de las sociedades modernas. Las nuevas pautas de
convivencia proponen una ética vinculante que se nutre de la cosmovision andina y que se basa en
una identidad que no es individual sino comunitaria. Esta perspectiva comunitaria cambia el orden
de prioridades y se apoya en definiciones éticas que se alejan del escepticismo moral individualista
que funda la sociedad liberal. Asi, la eleccion del régimen del vivir bien como guia para la accion
comunitaria tiene la potencia de no significar una eleccion procedimental, sino la eleccion de un plan
de vida que suscita a la vez una toma de posicién frente al paradigma civilizatorio del capitalismo
occidental. En primer lugar, porque el objetivo del “vivir bien” incluye la opcion por una ética que
s siempre comunitaria ya gue nunca es considerado desde una Optica individual. En segundo lugar,
porgue implica una definicion acerca del modelo econédmico conveniente y el establecimiento de una
mirada diferente acerca de la relacion con la naturaleza. La contradiccion con el paradigma de la
economia capitalista centrado en el bienestar individual, la propiedad privada y en la idea de un
crecimiento econémico ilimitado bajo el supuesto de unos recursos naturales infinitos, queda expuesta
en forma flagrante. La comprension del bienestar desde una perspectiva cuantitativista en la que
acumulacién y la posesion de bienes materiales parecen satisfacer los intereses humanos mas
profundos, es cuestionada. El utilitarismo definio los criterios de felicidad tratando de abstraer una
regla que fuera comun a todos. Es lo que Foucault denomina el sujeto del interés, un sujeto cuyas
elecciones se basan en su caracter individual, irreductible e intrasmisible, profundamente egoista, y
cuya relacion con la sociedad, en términos de definicion de bien colectivo, no requiere méas que la
persecucion de lo propio. La confinacion del proceso econémico al ambito del mercado y el caracter
incognoscible que adquiere a partir de la concepcion de la “mano invisible”, escinden la economia de
la politica y distinguen al homo economicus del homo juridicus, que es quien carga con la dimension
de la obligacion politica. Se articulan como dos sujetos diferentes, que coexisten, pero la economia
pierde su caracter de “politica” para constituirse en un conocimiento cientifico de los mecanismos
naturales del mercado. El homo juridicus que adhiere al contrato, renuncia a sus intereses en forma
voluntaria, acepta la limitacion de sus libertades mientras que el homo economicus no abandona nunca
la consecucion de su interés, reforzado por la identificacion de su conducta con la conducta racional.
El neoliberalismo produjo ademéas un cambio en los principios reguladores del mercado, y los

mecanismos de competencia reemplazaron a los mecanismos de intercambio. La dindmica
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competitiva salié del mercado para ocupar toda la sociedad, a la que impuso una logica y una ética
de empresa que mercantilizan las relaciones interpersonales.

El vivir bien se apoya en la solidaridad y descarta el individualismo y la competencia como modo de
comprender las interacciones sociales. La economia social y solidaria que de €l se desprende mide la
competitividad y la productividad de los sistemas comunitarios. Plantea a la vez una re-
conceptualizacion politica de los espacios de intercambio de bienes y servicios, es decir de los
mercados, en funcidn de su caracter social y no de los intereses del capital. Los bienes publicos como
la educacion, el transporte, la defensa, la alimentacién no se producen ni se regulan a través de
criterios de oferta y demanda. Tal como menciona el vicepresidente en ejercicio en Bolivia (2015)
Garcia Linera:

En cambio, la utilizacién de los excedentes generados por la industrializacion que promueve
hoy Bolivia prioriza el valor de uso, no el valor de cambio: satisfacer necesidades antes que
ganancias. Tal es el caso de los servicios basicos (agua, electricidad, etc.), elevados a la
categoria de derechos humanos y por lo tanto distribuidos, porque son considerados
necesarios, no rentables. También es el caso de la compra de productos agricolas por parte
del Estado, que apunta a garantizar la soberania alimentaria del pais y la disponibilidad de
alimentos vendidos a un precio “justo”: es decir, fijado de manera que los productos sean
accesibles a los consumidores, y no cambia en funcidn de la oferta y la demanda.?%°

Otro de los aportes relevantes de la nueva normativa constitucional y que se nutre de la cosmovision
andina, es el reconocimiento de la importancia existencial que tiene la naturaleza. Tal como se ha
mencionado, bajo esta perspectiva la concepcién indigena de la Pachamama introduce la necesidad
de reconsideracién de la relacion de los humanos con la naturaleza. La tematica planteada acerca de
los derechos de la naturaleza y su conexidn con la situacion de deterioro del medio ambiente a nivel
planetario, pone en el centro de la escena la reflexion acerca de nuestra relacién con ella. Una vez
mas se cuestiona el paradigma capitalista basado en la supuesta infinitud de los recursos naturales, y
sustentado en uno de los artificios conceptuales mas trascendentes de la modernidad como es el de la
separacion entre el sujeto y el objeto. A partir de una concepcién de la vida en la que el ser humano
es comprendido como una parte de un todo mayor que lo abarca -y en este sentido se aproxima al
modelo griego clasico-y con el que constituye un orden vital que supone la armonia como referencia,
la relacion con el entorno natural no se plantea como una relacion de dominio. El paradigma
antropocéntrico es cuestionado y da lugar a la construccion tedrica de nuevos conceptos tales como
el de biocentrismo, o la idea de un contrato existencial?!! que amplie el universo e incorpore a todos

los seres vivos. La ampliacion de la categoria de ser vivo da lugar a una nueva y mas extensa

210 Garcia Linera, A., “Las contradicciones de la revolucion boliviana” en Le Monde Diplomatique, edicién
Cono Sur, Edicion Nro. 147 - Setiembre de 2011, http://www.eldiplo.org/index.php?cID=2000374.
211 \/éase Avila Santamaria, op.cit.
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conceptualizacion de la igualdad. Se amplian los horizontes y la discusién sobre la naturaleza como
sujeto de derechos se impone como necesidad universal y civilizatoria, dado los riesgos que entrafia
el viejo paradigma.

Como se ha mencionado, las constituciones expresan utopias, marcan rumbos, sefialan objetivos. La
descolonizacién incluye un proceso amplio que abarca las modalidades politicas, econémicas,
culturales, cognitivas y existenciales. Requiere un pensar amplio y una soberania conceptual para
pensar las alternativas, tener apertura frente a los nuevos conceptos y las nuevas realidades. Requiere
también un tiempo de experiencia, de prueba, de dialogo, de conflictos y consensos. La democracia
intercultural requiere de un esfuerzo epistémico, politico, ético y existencial para poder pensarla.?*?
El Constitucionalismo pluralista expresado en las constituciones de Bolivia y Ecuador representa una
innovacion normativa que puede constituirse en un aporte interesante para el constitucionalismo
universal. Ellas proponen distintas y nuevas formas de organizacién del poder, la democracia, la
convivencia, la economia, la relacién con la naturaleza y la justicia. Proponen nuevas logicas y
racionalidades y ponen en cuestionamiento la matriz occidental mono-cultural y uninacional fundada

en el paradigma de la modernidad.
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