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Neo-integralismo,
denuncia profética y Revolucion

en la trayectoria del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo

Claudia Touris

Presentacion

En el presente trabajo nos proponemos iden-
tificar y dar comienzo al andlisis de un con-
junto de ideas y de pricticas que envolvieron
los planteos del Movimiento de Sacerdotes
para el Tercer Mundo (1967-1976) (desde
ahora, MSTM) en relacién con la coyuntura
histdrica de aquellos afios en los que un cli-
ma revolucionario parecia preanunciar el ad-
venimiento de un nuevo orden politico.! En
ese contexto, la opcién por el peronismo im-
pregnd las discusiones de todos aquellos ac-
tores politicos y sociales que se percibian a si
mismos como los posibles promotores del
cambio. El universo catélico notablemente
transformado por las innovaciones concilia-
res se incorpord también a este debate centra-
do en las alternativas politicas susceptibles
de encarnar el camino hacia el socialismo.
Si la valoracién positiva que se hacia de
una matriz refiida histéricamente con el cato-
licismo ahora era posible entre los catdlicos
“progresistas”, ésta se yuxtaponia, sin embar-
go, con elementos que seguian siendo el nu-

! Este trabajo corresponde a una Beca Doctoral de la
Universidad de Buenos Aires, bajo la direccién de Luis
Alberto Romero, e integra el proyecto UBACYT F004:
Politica, cultura y sociedad en Buenos Aires: el “Siglo
nuevo” y la entreguerra, 1898-1945.

Universidad de Buenos Aires

cleo duro del pensamiento catdlico argentino
y, al mismo tiempo, con otros provenientes
de un movimiento politico con quienes la
Iglesia y los catdlicos argentinos habian teni-
do una relacién cargada de tensiones y en-
frentamientos.

({C6émo fue posible esta particular conver-
gencia entre catolicismo, peronismo y mar-
xismo? ; De qué forma se combinaron, se sin-
tetizaron o colisionaron estas tradiciones?

Intentar responder a estos interrogantes
nos instala de lleno en el reconocimiento res-
pecto del rol jugado por los catdlicos en el
proceso de radicalizacion politica que se pro-
fundizé en nuestro pais partir del ciclo de
contestacién social generalizada abierto por el
Cordobazo en 1969 y clausurado con poste-
rioridad a 1973. Si bien sabemos que en el
protagonismo catdlico de esta etapa conver-
gieron fervorosamente laicos y clérigos, fue-
ron sin duda estos ultimos los que ocuparon el
lugar central. Dicha centralidad se debi6 en
parte a su rol privilegiado dentro de la institu-
cion eclesial en el sentido de su circulacién
por espacios de sociabilidad harto diferentes,
tales como los seminarios, las universidades,
las parroquias, las “villas” y otras organiza-
ciones ligadas con la actividad de la Iglesia
en un contexto de apertura y de resignifica-
cién positiva hacia la sociedad civil. Podria-
mos definirlos como intelectuales y al mismo

Prismas, Revista de historia intelectual, N° 9, 2005, pp. 229-239.



tiempo como “profetas’” que se autoasignaron
la complicada misioén de escrutar los “signos
de los tiempos”.

A pesar de su breve experiencia, el MSTM
concentrd en torno suyo una serie de iniciati-
vas dispersas que venian desarrolldndose en
el mundo catdlico desde mediados de la dé-
cada de 1950, otorgandoles una presencia y
un impacto publico de alcance inusitado.

Procuraremos analizar las diferentes pos-
turas politicas que coexistieron en €l desde su
nacimiento hasta su crisis final de 1973, en
que se volvieron irreconciliables y conduje-
ron al MSTM a su fractura definitiva.

Filiaciones y rupturas con el nacionalismo
catélico, marxismo y clima de inminencia es-
tuvieron presentes en el complejo entramado
de la trayectoria del MSTM, aspectos a los que
nos referiremos a continuacion.

El catolicismo argentino posconciliar

En la Argentina, los seminarios eclesiaticos
fueron uno de los lugares donde comenzaron
a gestarse nuevas discusiones referidas a la
relacion entre la Iglesia y la sociedad y a po-
nerse en practica el clima de aggiornamento
que vivia el catolicismo universal tras el
Concilio Vaticano II (1962-1965). En el Se-
minario de La Plata ensefiaban los jévenes
profesores Jerénimo Podestd y Antonio Qua-
rracino. En el de Villa Devoto lo hacian, en-
tre otros, Eduardo Pironio, Lucio Gera y Mi-
guel Mascialino, quien introdujo en sus
cursos la renovacion de los estudios biblicos
y las ideas de Teilhard.?

La juc (Juventud Universitaria Catdlica)
también comenzd a manifestar un potencial
de enorme dinamismo en las filas catdlicas.

2 Forni, Floreal, “Catolicismo y Peronismo 11I. Del Ag-
giornamento a las visperas (1955-1969)”, Revista Uni-
dos, N° 18, abril de 1988.

Varios sacerdotes que luego integrarian el
MSTM actuaron como asesores de la JUC: Car-
los Mugica en la Facultad de Ciencias Eco-
némicas, Alejandro Mayol en la Facultad de
Farmacia y Bioquimica y Rodolfo Ricciarde-
1li en la Facultad de Arquitectura de la UBA.

Las lecturas de Maritain, Mounier, Teil-
hard y Congar se cruzaban con otras que re-
presentaban el pasado nacional desde una
matriz populista y antiliberal.

Si en verdad el catolicismo argentino se ca-
racterizaba por ser un lugar donde conflufan
ideas, discursos y practicas que no ocultaban
exhibirse competitivas y desiguales, la etapa
posconciliar profundizé mds que nunca estas
diferencias.

Grupos de laicos ajenos al control de la je-
rarquia eclesidstica, equipos de reflexion, la
Joc, laJuc, la JEC, el MRAC (Movimiento Ru-
ral de Accidén Catdlica) y sus asesores sacer-
dotales, se mostraron como los méas dispues-
tos a promover la vinculacién de la Iglesia
con los sectores trabajadores y a ellos orien-
taron los campamentos de trabajo, los grupos
misioneros, las cooperativas rurales y el tra-
bajo social en villas de emergencia.

La jerarquia se mantuvo, en cambio, mds
reticente al fomento de cambios tan acelera-
dos. Numerosos conflictos intraeclesidsticos
ilustran claramente el nivel de fragmentacion
que atravesaba al campo catélico después del
concilio.?

3 En 1964, los sacerdotes cordobeses Dellaferrera, Bau-
dagna y Viscovich manifestaron su apoyo al Plan de
Lucha de la cGT. La reaccién del arzobispo Ramén
Castellanos no se hizo esperar y el padre Viscovich fue
separado de su cargo de decano de la Facultad de Cien-
cias Econémicas de la UCA. A fines de 1965, un episo-
dio mas grave se produjo entre veintisiete sacerdotes
mendocinos y el obispo Buteler a raiz de la disconfor-
midad de los primeros por la no aplicacién de las dispo-
siciones conciliares en la didcesis. La disputa culmind
con la desaprobacion del episcopado a la “desobedien-
cia” de los presbiteros, algunos de los cuales renuncia-
ron a sus cargos o emigraron a otras didcesis. Otras si-
tuaciones de enfrentamiento tuvieron como epicentro a
los “curas obreros”, quienes al igual que sus pares eu-
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Disciplinar a los laicos parecia una tarea
que exigia cada vez mayores intervenciones
por parte de la jerarquia eclesidstica, pero és-
tas se tornaban mds complejas aun cuando se
pretendia imponerlas sobre aquellos hombres
del clero que consideraban que escrutar los
“signos de los tiempos” significaba nada me-
nos que desplazar su nivel de participacion
del mero compromiso temporal al mds defi-
nido compromiso politico.

Segtin Loris Zanatta, el impacto del Con-
cilio Vaticano 1I en la Iglesia argentina es
equiparable al de un “terremoto”, y fue la ce-
rrazén de la jerarquia —que aceptd a regafia-
dientes el concilio— lo que en gran parte con-
tribuyd a radicalizar las posiciones de un
sector de los renovadores. El Concilio Vatica-
no II abrié pues la posibilidad de apelacién a
dos legitimidades entre los catélicos argenti-
nos: la del Pontifice y la de la Curia Romana.
Mientras la jerarquia continué fiel a su lazo
histoérico, los sectores renovadores considera-
ron que podian ampararse directamente en el
discurso papal y en las enciclicas para justifi-
car sus posturas.*

ropeos habian optado por insertarse en el mundo de las
fabricas. Uno de los casos mds difundidos fue el que se
suscitd, en el mismo aflo, en la didcesis de Avellaneda
bajo la drbita de Monsefor Jerénimo Podesta —uno de
los mas decididos obispos post-conciliares— entre el
padre Francisco Huidobro y los duefios de la fabrica
Indupar, donde aquél actuaba como delegado sindical
y de la que finalmente resulté despedido a pesar de la
huelga de los obreros en su apoyo. La didcesis de San
Isidro también experimentd rivalidades desatadas entre
sacerdotes y laicos contra el obispo, que en 1966 cul-
minaron con la sancién y disoluciéon del equipo sacer-
dotal “rebelde”, en el que habia varios sacerdotes espa-
fioles. Por tltimo, la didcesis de Rosario fue testigo en
1969 de un duro combate entre el arzobispo Bolatti y
un grupo de sacerdotes argentinos y espaifioles, caso
que llegd hasta las puertas de Roma y cuyas alternati-
vas fueron cubiertas con gran interés y minuciosidad
por toda la prensa nacional.

4 Véase Di Stefano, Roberto y Zanatta, Loris, Historia
de la Iglesia Argentina. Desde la conquista hasta fines
del siglo xx, Buenos Aires, Grijalbo-Mondadori, 2000,
cap. Iv.

El golpe militar de 1966 encontrd, asi, a
los catdlicos entre sus adherentes fervorosos
y sus opositores mds enconados. Los sectores
cercanos a la jerarquia y al integrismo tradi-
cional —muchos de los que asistian a los Cur-
sillos de Cristiandad— apoyaron con creces el
proyecto de reforma corporativista promovi-
do por el general Juan Carlos Ongania, quien
parecia dispuesto a sentar las bases de una
“Nacion Catdlica” a la vieja usanza.

Tres tradiciones en pugna en el MSTM

A fines de 1967 se constituyé el MSTM, agru-
pacion sacerdotal que se convirtié en el polo
de atraccion de la mayor parte de todas aque-
llas iniciativas transformadoras antes sefia-
ladas.’

El MSTM —una de las experiencias mds sin-
gulares de la Iglesia argentina y latinoameri-
cana— llegd a convocar a casi el 10% del cle-
ro nacional.

La multiplicidad de experiencias de los
equipos sacerdotales en distintos niveles, el
Manifiesto de los 18 Obispos del Tercer Mun-
do y los nuevos lineamientos que el CELAM
(Consejo Episcopal Latinoamericano) habia
aprobado en el Documento de Medellin (1968)
fueron factores de notable incidencia en la
irrupcién de este colectivo sacerdotal. Aun-
que experiencias parecidas pueden detectarse
por parte de sus pares del Grupo Golconda en
Colombia u Onis en Peru, el caso del MSTM
significé mds bien un antecedente de lo que
va a comenzar a definirse como la Teologia
de la Liberacion, ya que se traté de una va-
riante en clave populista que preferia sumer-
girse en las particularidades diferenciales de
nuestra experiencia histdrica, donde la cues-

5 Véase Martin, José Pablo, El Movimiento de Sacerdo-
tes para el Tercer Mundo. Un debate argentino, Buenos
Aires, Editorial Guadalupe /Ediciones Castaineda, 1992.
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tién del peronismo pasé a ocupar un lugar
central en sus debates.

Un ‘68 en clave catdlica los lanzé al cen-
tro de la escena politica nacional cuando diri-
gieron una carta al presidente de facto, gene-
ral Ongania, protestando contra el “Plan de
Erradicacién de Villas” y se negaron a efec-
tuar las habituales celebraciones navidefias
como sefial de protesta ante la critica situa-
cién que vivia el pafs.

Otra forma tipica que marcé sus interven-
ciones publicas fueron los comunicados y las
declaraciones sobre los diversos hechos que
acontecian en la politica nacional: por ejem-
plo, el documento en el que repudiaban la de-
cisién del general Ongania de consagrar el
pais a la Virgen en noviembre de 1969. Su
participacion se extendié ademds a distintos
actos de protesta, ayunos, ollas populares,
ocupaciones de fébricas e ingenios y declara-
ciones a los medios contra el gobierno militar.

Entre 1968 y 1973 el MTSM organizé seis
encuentros nacionales para debatir los temas
que aparecian como los mds acuciantes y pa-
ra consensuar sus lineas de accién general-
mente explicitadas en las declaraciones fina-
les de dichos encuentros. Paralelamente, su
boletin interno Enlace daba cuenta de la si-
tuacién en las distintas didcesis y estimulaba
la comunicacién y el intercambio de ideas
entre los miembros del grupo. Por iltimo, el
MTSM publicé algunos libros que sintetizaban
muchos de aquellos planteos.

En mayo de 1969, tras la reunion celebrada
en Colonia Caroya (Cérdoba) durante el Se-
gundo Encuentro Nacional —del que participa-
ron 80 sacerdotes de 27 di6cesis—, el MTSM dio
a conocer el documento conocido como
“Coincidencias Basicas”, en las que expresa-
ban su adhesion al proceso revolucionario y a
los principios socialistas que debian guiarlo:

[...] Nosotros, hombres cristianos y sacer-
dotes de Cristo que vino a liberar a los pue-
blos de toda servidumbre y encomendé a

la Iglesia proseguir su obra, en cumpli-
miento de la misién que se nos ha dado nos
sentimos solidarios de ese tercer mundo y
servidores de sus necesidades. Ello impli-
ca ineludiblemente nuestra firme adhesion
al proceso revolucionario, de cambio radi-
cal y urgente de sus estructuras y nuestro
formal rechazo del sistema capitalista vi-
gente y todo tipo de imperialismo econd-
mico, politico y cultural; para marchar en
bisqueda de un socialismo latinoamerica-
no que promueva el advenimiento del
Hombre Nuevo; socialismo que no implica
forzosamente programas de realizacion
impuestos por partidos socialistas de aqui
y otras partes del mundo pero si que inclu-
ye necesariamente la socializacién de los
medios de produccidn, del poder econémi-
co y politico y de la cultura [...].°

La identificacion politica de este grupo sacer-
dotal con postulados socialistas era en si mis-
ma problemadtica por la histdrica y reiterada
condena que la Doctrina Social de la Iglesia
sostenia sobre ellos. Aunque desde la pers-
pectiva tercermundista los nuevos documen-
tos del Magisterio legitimaban la posibilidad
de encauzar otro tipo de didlogo con los prin-
cipios socialistas —que desde su Optica no
eran contradictorios con los valores evangéli-
cos—, esta posicion resulté fuertemente con-
trovertida y encendié un acalorado debate
dentro de las filas catdlicas, tanto eclesiasti-
cas como laicas. Sin bien los sectores mds
conservadores e integristas acusaron al MTSM
de asumir una posicion declaradamente mar-
xista, el socialismo al que apelaba no parecia
nutrirse de una lectura sistemadtica ni exhaus-
tiva de aquel ideario.’

© Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, Do-
cumentos para la memoria historica (compilacion, pre-
sentacién y notas por Domingo A. Bresci), Buenos Aires,
Centro Salesiano de Estudios San Juan Bosco/Centro
Nazaret, 1994.

7 Entre los acérrimos enemigos del MTSM, a quienes se
denunciaba como infiltrados marxistas en la Iglesia, se
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Ciertamente, como en otros lugares del
mundo, a comienzos de la década de 1960 se
asistié en nuestro pais a encuentros de didlo-
go entre cristianos y marxistas en dmbitos
académicos y de otra clase, de los que parti-
ciparon algunos sacerdotes que mds tarde in-
tegrarfan el MTSM.8 El climax de este cruce lo
constituy6 la aparicion de la Revista Cristia-
nismo y Revolucion a partir de septiembre de
1966 bajo la direccién del ex seminarista
Juan Garcia Elorrio. Camilo Torres, el cura
guerrillero colombiano, serfa el icono cristia-
no sacralizado por los jovenes de origen ca-
télico que mds rdpidamente se convencieron
de que la lucha armada era la dnica via para
transformar las sociedades del Tercer Mundo.

Cristianismo y Revolucion fue un espacio
por el que pasaron alternativamente grupos
juveniles catdlicos, sacerdotes tercermundis-
tas, marxistas e integrantes de organizaciones
armadas, principalmente peronistas. Sin em-
bargo, el apoyo decidido a la lucha armada
aleja a este grupo, al que sin duda también in-
cluimos dentro del cristianismo tercermun-
dista, de las posturas predominantes en el
MTSM. A pesar de haber compartido algunas
redes y participar incluso algunos de sus
miembros en Cristianismo y Revolucion, el
MSTM tuvo mayoritariamente una relacién

destaca Carlos Sacheri, cuyo libro La Iglesia clandestina
(Buenos Aires, Ediciones del Cruzamante, 1970) tuvo
enorme prédica entre los catélicos integristas y en los
circulos nacionalistas de las Fuerzas Armadas.

8 Acerca de las multiples maneras en que se dio el dia-
logo catdlico marxista en Europa y en nuestro pais pue-
den consultarse: Didlogo entre catélicos y marxistas,
Buenos Aires, ediciones del Didlogo, 1965; Mayol, Ale-
jandro, Habegger, Norberto y Armada, Arturo G., Los
catolicos posconciliares en la Argentina 1963-1969,
Buenos Aires, Editorial Galerna, 1970; Morello, Gusta-
vo, Cristianismo y Revolucion. Los origenes intelectua-
les de la guerrilla argentina, Cérdoba, Editorial de la
Universidad Catdlica de Cérdoba, 2003; Sarlo, Beatriz,
La batalla de las ideas (1943-1973), Buenos Aires,
Ariel, Biblioteca del Pensamiento Argentino VII, 2001;
Barrau, Grégory, Le mai des catholiques, Paris, Les edi-
tions de 1’ Atelier, 1998.

mads ambigua y tensa respecto del tema de la
violencia guerrillera.’

Pensamos que la apropiacién del lenguaje
marxista por parte del MSTM tuvo que ver
mads bien con la insercién en el clima de ide-
as de la época y que fue algo intermitente a lo
largo de su trayectoria. Podria hablarse de
una mixtura entre una conceptualizacion
marxista harto esquematica y cargada de mis-
tificaciones, que confluyé con el rescate de
los preceptos igualitaristas contenidos en el
cristianismo primitivo y con el contenido te-
leolégico de ambas filosofias.

A su vez, nos parece sugerente el planteo
de Michael Lowy respecto del influjo que el
catolicismo intransigente francés —a través de
Charles Péguy— habria inaugurado en rela-
cién con una postura anticapitalista en clave
de izquierda (socialismo cristiano) en que
abrevaron Emmnuel Mounier y el grupo de
Esprit, los curas obreros, la Nouvelle Théolo-
gie y las ramas especializadas de la Accién
Catdlica, casi determinante en la irrupcién
del cristianismo liberacionista brasilefio, y
que habria que indagar en el caso argentino.'”

En octubre de 1970, en un momento de ex-
trema tension en las relaciones con el episco-
pado, el MSTM emiti6 una declaracion en res-
puesta a las imputaciones que le eran
formuladas por la jerarquia eclesidstica. En
“Nuestra Reflexion” el MSTM volvia a refe-
rirse a su concepcidn del socialismo. Para es-
te grupo, el proyecto socialista implicaba dos

9 De los casi 500 sacerdotes que formaron parte del
MSTM puede estimarse que solo entre 10 y 15 de ellos
optaron por la lucha armada (2%) y que entre 25 y 30 tu-
vieron contacto con los integrantes de las organizaciones
armadas en los barrios, las villas y las universidades
donde confluyeron en actividades de tipo politico (3%).
Para mayor interiorizacién sobre Cristianismo y Re-
volucion puede consultarse: Lenci, Maria Laura, “Cat6-
licos militantes en la ‘hora de la accidén’ ”, en Revista
Todo es Historia, N° 401, diciembre de 2000, y More-
llo, Gustavo, op. cit.
10 Véase Lowy, Michael, Guerra de dioses. Religion y
Politica en América Latina, México, Siglo XX1, 1999.
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(394

niveles: uno “ético” y otro “técnico”. El pri-
mero se refiere a la busqueda de un “hombre
nuevo” y es al que a ellos compete, mientras
que el segundo, que se refiere a los métodos
y procesos para lograrlo, les compete a los
especialistas en ciencias sociales.

Aunque el lenguaje alli utilizado parece,
en efecto, tener puntos de contacto con el
andlisis marxista, se advierte en aquel mismo
documento la enumeracion de otros rasgos
que proceden de otras matrices presentes en
las lineas internas del movimiento y que se
irdn imponiendo gradualmente. El socialismo
al que se adscribe es caracterizado como un
socialismo en clave nacional, popular, lati-
noamericano, humanista y critico. La nocién
de “pueblo” en la que se abreva difumina el
concepto de clase otorgdndole un total prota-
gonismo en el proceso revolucionario y “li-
berador”. La tensién entre planteos de corte
clasista y otros de tono populista se evidencia
con fuerza en las interpretaciones que recu-
rren a las categorias de la Teoria de la Depen-
dencia, donde se cruza la contradiccion prin-
cipal “Naciéon vs Imperio” con la que
enfrenta al “pueblo” y al “antipueblo”.

Las diferentes caracterizaciones del proce-
so revolucionario, asi como la preeminencia
que se concedia a distintos actores sociales
como los protagonistas del mismo, son un re-
flejo de la existencia de las distintas concep-
ciones que circulaban entre los STM respecto
de la cuestién politica.

En primer término, podria establecerse
una distincién entre dos lineas, una que lla-
maremos profética propiamente dicha, y la
otra, que se inclinaba hacia la participacién
politica. La linea profética buscaba mantener
el perfil critico y de denuncia en todas las ac-
ciones del MSTM sin que esto significara ad-
herir a ningtin partido politico, temiendo que
lo politico absorbiera lo religioso. Ese sector,
que nunca alcanzé a liderar el movimiento ni
a imponer sus posturas, actud —sin embargo—
como equilibrador de las disputas entre las

distintas tendencias que a su vez existian en
el sector pro-militancia politica.

En efecto, dentro de este dltimo podemos
identificar tres subgrupos: uno socialista no
peronista y otros dos favorables al peronismo
desde una postura popular-revolucionaria y
desde una postura nacional-popular, respecti-
vamente.'! La fraccion contraria a la vincula-
ciéon MSTM-peronismo consideraba que debi-
do a su naturaleza policlasista y reformista
éste era un obstdculo para el proceso revolu-
cionario y su lectura se realizaba desde la
Teoria de la Dependencia en clave de izquier-
da no populista ni nacionalista. Por su parte,
la fraccion que se acercaba al peronismo des-
de una perspectiva popular-revolucionaria va-
loraba la capacidad del movimiento peronista
de aglutinar a las fuerzas populares en pos de
un proyecto socialista en clave nacional.

Mientras ambos grupos eran principal-
mente representativos de los STM del interior,
la fraccion que se acercaba al peronismo des-
de una perspectiva nacional-popular corres-
pondia mayoritariamente a los STM de Capi-
tal Federal y de Buenos Aires. Para éstos, la
contradiccidn principal en la realidad politica
nacional era la contradiccién élite-pueblo,
equiparable a la contradiccién nacién-impe-

11 'Véase Martin, José Pablo, op. cit. Dentro del sector
socialista no peronista podemos mencionar a Miguel
Ramondetti, “secretario general del MSTM”, y a B. Tis-
cornia, ambos del NEA; entre los simpatizantes del pero-
nismo revolucionario se destacaron los nombres de Ro-
lando Concatti y de Rubén Dri, quienes actuaron en
Mendoza y Chaco respectivamente, mientras que en el
grupo de sacerdotes de Capital y Gran Buenos Aires que
adhirieron al peronismo nacional-popular pueden citarse
los nombres de Carlos Mugica, Domingo Bresci, Rodol-
fo Ricciardelli, Jorge Vernazza y Héctor Botdn. Es im-
portante destacar que los posicionamientos fueron varia-
bles segin el cambio de la coyuntura politica. Esta
aseveracion es particularmente aplicable al caso de los
sacerdotes de Capital y Gran Buenos Aires, quienes se
apartaron de su apoyo explicito a la agrupacion de Mon-
toneros rompiendo finalmente con ellos después de
1973. La trayectoria y muerte tragica de Carlos Mugica
mostrd a las claras las terribles consecuencias de este
zigzagueo entre la izquierda y la derecha peronista.
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rio. El objetivo era la liberacién nacional, que
debia ser dirigida por el pueblo, al que se
identificaba como peronista y catdlico.

La opcién peronista se justifica, principal-
mente, “porque el pueblo es peronista” y
porque el pueblo adquiere organizacién y
cohesién a partir del peronismo, y mds pre-
cisamente gracias a su lider natural, el gene-
ral Perén.

Es en el 11 Encuentro Nacional realizado
en Santa Fe, en mayo de 1970, cuando el
MSTM comenz6 a inclinarse mayoritariamen-
te hacia el peronismo:

[...] Este proceso revolucionario y este ca-
mino al socialismo no comienza hoy. En
cada pais tiene antecedentes vélidos. En
Argentina constatamos que la experiencia
peronista y la larga fidelidad de las masas
al movimiento peronista constituyen un
elemento clave en la incorporacién de
nuestro pueblo a dicho proceso revolucio-
nario. Creemos que el reconocimiento de
este hecho por parte de todas las fuerzas
revolucionarias ayudard a concretar la
unidad de todos los que luchan por la Li-
beracién Nacional [...].!2

A acelerar este acercamiento al peronismo
contribuyeron el fracaso del proyecto de On-
gania y la ofensiva lanzada por Perén desde
el exilio, que no escatimaba esfuerzos ni pa-
labras para alentar el accionar de sectores y
grupos incluso divergentes a la hora de sumar
fuerzas contra la dictadura militar.

En este contexto debe leerse la carta que el
afio anterior Per6n les enviara a los STM —que
éstos prudentemente recién dardn a conocer a
la opinién publica en 1971- expresdndoles su
felicitacion por adherir a la doctrina justicia-
lista que era a su vez idéntica a la de los ter-
cermundistas ya que predicaba “la justicia

12 Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo,
Documentos..., citado.

social, la independencia econémica y la so-
berania nacional”.

Seducidos por la oratoria del lider, aunque
bien conscientes de las contradicciones ideo-
l6gicas contenidas en el movimiento peronis-
ta, los STM privilegiaron las coincidencias,
asf como la optimizacién de aquellos elemen-
tos que parecian potenciar un seguro despla-
zamiento revolucionario hacia el socialismo
nacional. Sin embargo, su adhesién al pero-
nismo —aunque mayoritaria— no es unédnime y
se articula en las lineas internas ya sefialadas.

Veamos ahora cémo explica el MSTM su
adhesion al peronismo en una difundida pu-
blicacién de los afios 1971 y 1972 —pertene-
ciente al sacerdote mendocino Rolando Con-
catti—, Nuestra Opcion por el peronismo.
Tres son las razones con las que el MSTM jus-
tifica su “opcién por el peronismo™: “1) La
opcion por el Peronismo no es opcion por un
partido politico, sino opcion entre fuerzas so-
ciales. 2) El Peronismo es un Movimiento. 3)
El Peronismo es el mds alto nivel de con-
ciencia y combatividad a que llegé la clase
trabajadora argentina”. Se advierte también
que “el rol objetivo del Peronismo en la his-
toria actual del pais es representar al proleta-
riado, lo nacional, lo popular en la Argenti-
na. Aceptar este hecho historico es el primer
paso en un andlisis objetivo y realista, y una
razén fundamental para privilegiarlo en la
opcién [...]7.13

Se detectan nuevos factores o nuevos gru-
Ppos que aunque no provienen directamente del
peronismo pueden aportarle a éste el caudal de
renovacion y dinamismo necesarios para “la
Revolucion que hay que hacer”. En efecto, los
gremialistas combativos, la juventud, los gru-
pos armados, los intelectuales y los sectores
progresistas en general, son los verdaderos
protagonistas de esta nueva coyuntura.

13 Concatti, Rolando, Nuestra opcion por el peronismo,
Mendoza, Sacerdotes para el Tercer Mundo, 1971.
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El 6 de diciembre de 1972, por iniciativa del
padre Mugica, sesenta integrantes del MSTM
fueron recibidos por Perén en su residencia de
Vicente Lopez. El encuentro —de enorme re-
percusion en la prensa— se dividié en dos par-
tes. En la primera de ellas el general expuso so-
bre diversos temas: el imperialismo, el
socialismo, la democracia integrada y la tarea
de la Iglesia en pos de la unién espiritual de la
nacion, entre los més relevantes. En la segun-
da, Perén respondi6 a las preguntas planteadas
por los STM. El grado de generalidad, indefini-
cién y ambigiiedad de las respuestas propor-
cionadas por Perén hizo que muchos de los
participantes se sintieran francamente defrau-
dados, pero ello no torci6 el rumbo de la op-
cién politica asumida por la mayoria.

“El justicialismo es nuestro socialismo”,
habfa argumentado Perén frente a los STM en
una respuesta que no satisfizo a ninguno. Sin
embargo, el vertiginoso ritmo politico de los
dias previos a la consagracién de la féormula
del FREJULI encontrd a los STM discutiendo la
posible candidatura de Mugica como diputado
por la capital, asi como la participacion en los
cuadros justicialistas de Mendoza, Cérdoba,
La Plata y otros lugares, soslayando las dife-
rencias a esa altura muy notables entre su idea-
rio inicial y el que les ofrecia el peronismo.

Una vez arribado el peronismo al gobierno,
hubo sectores del MSTM que persistieron en
brindar un apoyo critico puesto que “todavia
la oligarquia nacional o internacional mantie-
ne bajo su control los principales resortes del
poder, todavia entre las filas del pueblo hay
incrustados traidores y falsos revolucionarios
[...]”.1* Se trata de los grupos pertenecientes
a las didcesis del cinturén industrial y del in-
terior en general.

Otra interpretacion hacen, en cambio, de la
misma coyuntura, los STM de la Capital Fede-
ral, quienes en una declaracién de abril de
1974 expresaban:

14 Boletin Enlace, N° 27, 1973.

Hay quienes juzgan la presente coyuntura
a partir de modelos ideoldgicos depen-
dientes de una “cultura ilustrada”, que nos
viene de afuera, elitista y afin a nuestras
clases medias intelectualizadas [...]. Mu-
chos otros, en cambio, atentos a la reali-
dad histdrica y global de nuestro pueblo,
comprobamos la existencia de un largo y
creciente proceso popular que arranca
desde los origenes mismos de nuestra na-
cionalidad, que adquiere en las primeras
décadas de nuestro siglo dimensiones ma-
sivas y que, desde hace ya mas de treinta
afios, a pesar de sus poderosos enemigos,
atn vigentes, mantiene su consistencia ca-
da vez mas masiva y su adhesion a un je-
fe en quien deposita su inquebrantable
confianza de que bajo su conduccién al-
canzard a través de la lucha anti-imperia-
lista y de paulatinas pero innegables trans-
formaciones internas, la justicia social que
posibilite su felicidad [...].1

Pero ya para esta fecha la fractura del MSTM
se habfa consumado. Ambas posturas no eran
conciliables en una escena politica dominada
por una logica de guerra.

En 1975, el grupo de Capital publica el li-
bro El Pueblo ;donde estd?, en el que se ad-
vierte el casi total sepultamiento de lo ex-
puesto en las “Coincidencias Bdsicas” del 11
Encuentro Nacional de 1969. El verticalismo
politico de los STM de Buenos Aires —que los
llevé a dar su apoyo al gobierno de Isabel Pe-
rén— se correspondia a su vez con una propen-
sion a la ortodoxia eclesial en lo concerniente
a su defensa del celibato y a la pertenencia or-
gdnica a la Iglesia institucional. Por su parte,
los STM del interior sumaban a su vision cri-
tica del peronismo una cierta heterodoxia en
lo referente a lo eclesial, rechazada por el
grupo anterior.

La “opcién por el peronismo” expuso des-
carnadamente las tensiones existentes en el

15 MsTM Capital, “Sacerdotes para el Tercer Mundo
hoy”, en Boletin del ciAs, N° 16, mayo de 1974.
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MSTM desde su origen, y lo que habia podido
contenerse ante la necesidad de confluir en un
gran frente contra la “Revolucién Argentina”
se convirtid en el disparador de su crisis final,
en el momento en que el nuevo triunfo justi-
cialista hacia imposible las posturas ambiguas.

Dicha crisis estall6 en el vi Encuentro Na-
cional realizado en San Antonio de Arredon-
do (Cérdoba) en agosto de 1973, y llevé al
MSTM a su virtual desaparicién de la arena
politica. Continuaron si las reuniones de sus
miembros en el nivel regional, pero ya no se
emitieron documentos conjuntos.

Finalmente, hemos de referirnos a como se
manifiestan también en los escritos del movi-
miento una serie de concepciones cercanas al
mito de nacién Catdlica y al catolicismo inte-
gral, pero revestido e impregnado de otras
cercanas al ideario peronista y al modelo de-
pendentista.

En efecto, en el mencionado libro titulado
JEl Pueblo donde estd? se observa una rei-
vindicacién del catolicismo como artifice fun-
damental de la nacionalidad, reivindicando su
impronta hispdnica como contraria al espiritu
ilustrado propio de la modernidad, concebida
como la causa de la enajenacion histérica y la
dependencia de la nacién y del “pueblo”.

Desde esta perspectiva, que no desconoce
las consecuencias de la sujecién colonial, se
rescata el aporte de Espaiia en la construccion
de un universo cultural dador de una identidad
y un sentido de pertenencia que es quebrado
después de la independencia por la incorpora-
cién de modelos “extrafios” a dicha tradicién
cultural. El rechazo abierto a los valores de la
modernidad es tajante a lo largo del texto:

[...] en la época de la emancipacién, cuan-
do nuestros pueblos rompen la dependen-
cia politica de Espafia, comienza a produ-
cirse una penetracion cultural imperialista
que le acarreard una sujecion nociva y du-
radera. Es la penetracién de la “cultura
moderna” europea, que es una cultura im-

perial e instrumento del imperialismo.
Hoy se ha hecho ya comun destacar que
nuestro Pueblo, mientras se liberaba del
vasallaje politico de Espaiia, se deslizaba
bajo el imperialismo comercial y econ6-
mico al que lo sometia Inglaterra. Situa-
cién de dependencia que se tornaria “es-
tructural” a partir de 1853 [...].1°

La lectura de la historia tiene un lugar privi-
legiado en el anélisis abordado. Autores revi-
sionistas como José Maria Rosa y Fermin
Chdvez son citados reiteradamente en este
texto y sus interpretaciones son confrontadas,
por ejemplo, con las del historiador José Luis
Romero, quien es caracterizado como “fuer-
temente liberal y antipopular”. El proceso
histérico rioplatense y argentino es leido co-
mo un enfrentamiento entre dos facciones
que, aunque se redefinen en cada coyuntura,
enfrentarfan siempre al “pueblo” contra el
“antipueblo”. Este enfoque facilita una lectura
lineal del pasado histérico en su relacién con
el presente politico. De alli que figuras como
Artigas, Rosas, Chacho Pefialoza y otros cau-
dillos son puestos en la misma linea que en el
siglo XX estaria encarnada por los liderazgos
de Yrigoyen y de Perdn, identificados con los
intereses del “pueblo”. Por su parte, persona-
jes como Rivadavia, la Generacién del *37 y
los vencedores de Caseros son identificados
como el “antipueblo”, portador de ideas im-
portadas.

La nocién de “pueblo”, definida como una
comunidad de personas y como una realidad
histdrica, es pensada inseparablemente de la
nacién. Si “los pobres son el corazén del pue-
blo” esta idea no remite a su asociacién con
ninguna clase social en particular, porque se
rechaza enfaticamente la lucha de clases que
sostienen las visiones marxistas, también fru-
to de la “cultura moderna e imperial”.

16 Boletin del cIAS, N° 16, p. 28.
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También en el marxismo, cuyas raices se
hunden en el mismo racionalismo ilumi-
nista, se afirmara que las vanguardias que
lideran la lucha de clases y el estatismo
que asegura la revolucion, actian a favor
de todo el pueblo.

Pero lo tipico de la concepcién liberal
—y también marxista— estd en que, de he-
cho establece una organizacioén de la so-
ciedad que puede ser manejada por pocos,
que esos pocos serdn sus principales, y a
veces exclusivos, beneficiarios; el pueblo
queda reducido a una entidad inorgénica,
a una situacién de aislamiento individual
que practicamente le impedird organizarse
y actuar como la mayorfa que es [...].!7

La concepcién del “pueblo” como sujeto ac-
tivo de la historia y promotor de sus propios
cambios en una valoracion exacerbada de sus
supuestas capacidades de discernimiento no
excluye la posibilidad de valorar a aquellos
grupos que aunque no perteneciendo al pue-
blo hacen suyos sus valores: se trata de las éli-
tes populares, en contraposicidn con las élites
ilustradas (antipueblo):

[...] las élites populares, en permanente
comunicacién con el pueblo, deben inspi-
rarse en sus intuiciones, recoger sus in-
quietudes, auscultar sus inclinaciones; to-
do ello deben sistematizarlo y formularlo
para devolverlo nuevamente al pueblo y
exponerlo a su veredicto. Este se recono-
cerd, o no, en tales propuestas y de ello de-
penderd la validez y la eficacia de las mis-
mas. [...] las “élites populares”, no sélo no
se contraponen al pueblo sino que en de-
pendencia de ese mismo pueblo, son un
elemento imprescindible de su concienti-
zacién y organizacién [...]. 13

Contribuir a la concientizacién y a la organi-
zacioén del pueblo eran ideas que estaban pre-

17 Boletin del ciAs ,N° 25, p. 110.
18 Ibid., p. 120.

sentes desde el comienzo del movimiento. La
situacién politica nacional, sin embargo, iba
desplazdndose en un sentido distinto al que
auguraban los “profetas” tercermundistas de
Coincidencias Bdsicas. Lo mismo acontecia
en el ambito latinoamericano, donde las ex-
periencias de inspiracion revolucionaria esta-
ban siendo sepultadas por nuevas irrupciones
militares de alto contenido represivo hacia
toda manifestacion critica o contestataria.

No sorprende entonces que una vez dividi-
do el MSTM, los sacerdotes de este sector se
replegaran dentro del &mbito eclesial apoyan-
do la propuesta de un gobierno justicialista
que se corria cada vez mds a la derecha del
espectro politico. Si a pesar de haber tenido
una conflictiva relacion con la jerarquia ecle-
sidstica el MSTM evitd por todos los medios
su expulsién de la institucién, esta determi-
nacién es mucho mds notoria en los STM de
Capital y Gran Buenos Aires.

Por ultimo, es necesario sefialar que el
contenido populista de su postura se corres-
ponde con el desarrollo de la llamada Teolo-
gia del Pueblo, elaborada por destacados ted-
logos —ligados con el MSTM— como Lucio
Gera y Rafael Tello."

Consideraciones finales

Paraddjicamente, en el caso latinoamericano
y argentino la “renovacion conciliar” —tan in-
vocada por los grupos proféticos— no signifi-
¢6 el reconocimiento de la legitima existen-
cia de un universo politico pluralista, sino
que, por el contrario, dio lugar a una hiperin-
terpretacién de aquélla por parte de los gru-
pos mas radicales, reforzando los aspectos
autoritarios y excluyentes de la cultura politi-

19 Véase Politti, Sebastian, Teologia del Pueblo. Una
propuesta argentina para Latinoamérica, Buenos Ai-
res, Editorial Guadalupe/Ediciones Castaneda, 1992,y
Scannone, Juan Carlos, Teologia de la Liberacion y
Doctrina Social de la Iglesia, Madrid, Ediciones Cris-
tiandad/Editorial Guadalupe, 1987.
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ca argentina. El énfasis puesto por el MSTM
en la estrechez existente entre el comporta-
miento religioso y el comportamiento politi-
co encerraba la idea de una lectura Unica del
acontecer histérico-politico, asi como de la
opcidn politica a adoptar.

El MSTM consideraba que las directivas del
concilio no eran tan ficilmente aplicables a la
realidad latinoamericana y argentina dado
que en estas sociedades las contradicciones
econdmicas y las desigualdades sociales son
mucho mds marcadas que en los paises cen-
trales. Por ello, en este caso el compromiso
que correspondia a los catdlicos demandaba
mayores exigencias de participacion directa
en el orden politico con la clara pretensién de
transformarlo.

Es decir que si bien su postura se entiende
en relacion con una larga tradicion existente
en el catolicismo argentino, por otro lado, la
apropiacion que se hace del Magisterio reno-
vado tras el concilio los lleva a una nueva
forma de identificacién con lo popular, cier-
tamente percibida como riesgosa por los sec-
tores mds proclives a permanecer dentro de
posturas mds conservadoras frente al orden
politico-social imperante.

Por otra parte, el protagonismo que se
otorga a la figura del profeta como “intérpre-
te” de la realidad social y como aquel que ha-
bla en nombre de los que no tienen voz dio
lugar a un estilo de accién politica “vanguar-
dista” comparable a la sostenida por otros
sectores procedentes de aquellas agrupacio-
nes politicas de izquierda que se criticaba.
Mientras se declaraba e impulsaba una préc-
tica pastoral que los llevara a vivir de idénti-
co modo que los pobres, se buscaba reafirmar
su identidad sacerdotal tornando dificultosa
la concrecién de aquella pretension.

Este comportamiento que se advierte en el
MSTM caracterizd tanto su vinculacién con
los sectores populares como con el resto del
universo catdlico, principalmente con la je-
rarquia y con los laicos. Con respecto a su re-

lacion con la jerarquia eclesidstica, el MSTM
extremd una posicion contestataria que con-
templd escasamente la propensién al didlogo
y que coadyuvo a su aislamiento y a facilitar
la ofensiva de sus detractores. Sin embargo,
existio, también aqui, una tension entre su ac-
titud desafiante frente a los reiterados aperci-
bimientos que recibian de sus superiores y su
manifiesto interés en no ser excluidos de la
institucion eclesial.

Finalmente, podria afirmarse que mientras
predominé el momento profético, el MSTM
pudo alcanzar un éxito relativo en sus accio-
nes y en sus definiciones, aun conteniendo en
su interior posturas ideoldgico-politicas dife-
renciadas.

Tanto el discurso como las précticas reali-
zadas por el MSTM, aunque distantes del con-
tenido tradicionalista y socialmente conser-
vador de la “Nacién Catdlica”, estaban
imbuidos del mismo espiritu militante e in-
transigente que caracterizaba a sus adversa-
rios. La apelacién al socialismo, a las “de-
nuncias proféticas”, a la “ética del Hombre
nuevo”, a la “liberacion”, a “los pobres de los
pueblos”, etc., era una convocatoria resignifi-
cada a los cristianos en pos de asumir un
compromiso temporal y politico que condu-
cirfa a la erradicacién de la “situacion de pe-
cado” que se expresaba en la desigualdad
manifiesta de la sociedad capitalista.

El MSTM también se nutrié fuertemente de
elementos constitutivos del mito de la “Na-
cion Catdlica”. Difuminados en la etapa en
que parecia posible que el MSTM pudiera au-
nar un discurso de oposicidn frontal contra la
dictadura militar en la que se exhibian nue-
vos lenguajes provenientes de otras tradicio-
nes culturales, la divisiéon del movimiento
provocd la fragmentacion de los discursos
existentes en su seno y el resurgimiento he-
gemonico en el grupo de sacerdotes de Bue-
nos Aires de una lectura y un posicionamien-
to que volvia a reivindicar el lugar central del
catolicismo en la identidad nacional. o
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