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La construccion de la Iglesia

Catolica argentina como actor
politico y social, 1930-1960

Susana Bianchi

La Iglesia catdlica en la Argentina, que se or-
ganizé dificultosamente en forma paralela al
Estado en la década de 1870, se consolido
—como ya lo he sefialado en otros trabajos—
como actor politico-social recién en la década
de 1930, en un proceso que implicé redefinir
sus relaciones con el Estado y, fundamental-
mente, definirse como cuerpo, esto es, esta-
blecer las caracteristicas de su autoridad, sus
reglas de funcionamiento interno, normas de
comportamiento, valores y representaciones.!

! El punto de partida es el convencimiento de que la
Iglesia catdlica aspira a constituirse como un actor po-
litico-social de tipo antiguo. Segin Francois-Xavier
Guerra, estos actores son conjuntos estructurados por
nexos de un tipo muy particular. Poseen sus propias for-
mas de autoridad, sus reglas de funcionamiento interno,
formas de comportamiento, valores, representaciones y
lenguajes particulares. En sintesis, tienen una cultura
especifica. La comprension del individuo depende del
conocimiento del grupo al que pertenece. En la repre-
sentacion de sus vinculos se considera que los nexos
que los estructuran no dependen de la voluntad de los
hombres, y la costumbre, la tradicién, los precedentes
poseen alta valorizacion ya que de estas fuentes depen-
de su legitimidad. Son elementos que mantienen la
identidad y la cohesion del grupo en el tiempo. El cuer-
po ocupa el lugar central y (a diferencia de los actores
de tipo moderno) las ideas de individuo y de relaciones
contractuales le son totalmente ajenas. Otra caracteris-
tica es que su propia legitimidad no estd en discusién:
los fundamentos de la autoridad escapan de la compe-
tencia de los actores. Cf. Francois-Xavier Guerra, “Ha-
cia una nueva historia politica: actores sociales y acto-
res politicos”, Anuario del IEHS, 4, 1989
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En diciembre de 1932, el recién designado
—contra todas las expectativas portefias— arzo-
bispo de Buenos Aires, Santiago Luis Cope-
llo, dio a conocer su primera Carta Pastoral en
la que esbozaba su proyecto de gobierno.? Su
intencién de construir dentro del catolicismo
argentino un “pensar y sentir acordes con la
Iglesia jerarquica”, implicaba no sélo el téci-
to reconocimiento de disidencias, sino el fir-
me objetivo de edificar un sélido cuerpo ecle-
sidstico. Era la condicion necesaria para que
el catolicismo tuviese una fuerte presencia en
toda la sociedad. A partir de una concepcién
integrista de la religion, Copello reconocia
como objetivo de su funcién episcopal “la di-
reccién de las inteligencias y la formacion
moral del pueblo” que le habia sido enco-
mendado. Con espiritu de cruzada, podia se-
flalar que “en esta lucha por la defensa de la
religiéon se deben usar todos los medios hu-

manos legitimos que estdn a nuestra mano”.3

2 En 1928, tras la larga crisis del arzobispado portefio,
la designacion del superior de los franciscanos José
Maria Bottaro (cuyos mayores méritos fueron su presti-
gio personal, su fragil salud y avanzada edad) como ar-
zobispo permitia asegurar el trdnsito. Copello como
obispo auxiliar fue el responsable de iniciar la reestruc-
turacion eclesidstica.

3 Santiago Luis Copello, “Primera Carta Pastoral”, Car-
tas pastorales, decretos y documentos, Buenos Aires,
Apostolado Catequistico, 1959, pp. 15-26.
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Era necesario asegurar la presencia catdlica
mediante la creacién de parroquias y células
de la Accién Catdlica, mediante disciplina-
dos ejércitos de catequistas, mediante la ac-
cion social. La religion debia mostrarse en
las calles y transformarse en el principio or-
ganizador del universo social. Sin duda los
problemas que se debian afrontar incluian la
redefinicién de las relaciones con el Estado:
ya no se trataba de encontrar un modus viven-
di sino que era necesario ir mds alld, el Esta-
do debia constituirse en el mediador entre la
Iglesia y la sociedad. Pero la condicién indis-
pensable era la unificacion y la disciplina in-
terna bajo la férrea conduccion del Arzobis-
pado portefio. Tras haber asumido su cargo,
Copello parti6 hacia Roma en donde tuvo
una serie de encuentros con Eugenio Pacelli,
secretario del Departamento de Estado vati-
cano. Sin duda, se ponia en marcha la refor-
ma de la Iglesia catdlica en la Argentina.
Uno de los primeros pasos fue la reforma
de la estructura episcopal. Formar un cuerpo
y definir sus nexos hacia necesario romper
los sélidos cuerpos eclesidsticos existentes en
las didcesis del interior, que constitufan un
obstdculo para la integracién en un cuerpo
mayor. De esta manera, con aprobacién del
gobierno de Justo, Pio XI dio a conocer la
Bula Nobilis Argentina Ecclesia: las once
didcesis existentes aumentaron a 21, de las
cuales siete fueron elevadas a la categoria de
Arzobispado. Con esto se alcanzaban varios
objetivos. En primer lugar, se adecuaban més
acabadamente las circunscripciones eclesids-
ticas a las politico-administrativas del pais.
En segundo lugar, dado el caricter vitalicio
de la funcién episcopal, la reforma permitia
la renovacién del cuerpo. Podia ascender al
obispado un nuevo tipo de clérigo, tanto por
su formacién como por generacién y origen
social, sin compromisos previos —ninguno de
los nuevos obispos fue designado en su did-
cesis de origen— y compenetrado con el mo-
delo eclesidstico que se aspiraba a imponer.

Esto no dej6 de producir resistencias. Cuando
la Santa Sede solicit6 la renuncia del obispo
de Salta, Julio Campero y Ardoz, para reem-
plazarlo por el salesiano Roberto Tavella,
practicamente se sublevo la feligresia salte-
fla.* Pero las protestas ya no tenian cabida: era
inflexible la decisién de consagrar obispos a
clérigos subordinados a una nueva disciplina.

La reconstruccién de la Iglesia implico
una reformulacién del papel del obispo, cuya
autoridad no sélo se reforzé sino que fue re-
vestida de un ritual que reafirmaba su poder.
De esta manera, el cargo episcopal fue rodea-
do con un ceremonial —contrastante con el de
épocas anteriores— que encontraba su fuente
en el modelo de monarquia absoluta impulsa-
do desde el Vaticano. Copello no se fatigaba
en reiterar cudl era la posicién que correspon-
dia al episcopado: “la m4s alta en el rango de
la Jerarquia divina, sacerdocio completo y
soberano en tal grado, que sélo existe uno
mds augusto: el del Eterno y Sumo Sacerdo-
te, Cristo Jesds”. Tampoco dudaba en definir
a los obispos como “majestuosa aristocra-
cia”® En sintesis, en un deliberado anacro-
nismo se representaba un orden jerarquico si-
tuado mds alld de toda contingencia humana,
de permanencia en un tiempo practicamente
detenido. Los destinatarios de la escenografia
eran, sin duda, el Estado, los laicos —creyen-
tes 0 no—, pero fundamentalmente era un es-

4 La designacién de Tavella fue percibida como una in-
debida intromision en los asuntos de la didcesis saltefia
en oposicion a los conceptos de autoridad y obediencia
que se buscaba imponer: “[Quedard] la sensacion legi-
tima e imborrable de injustos desplazamientos de sacer-
dotes saltefios y si nos afirmamos en el concepto de que
cada pueblo tiene derecho a su propio gobierno, aunque
sea el religioso, preparemos el dnimo para estados equi-
valentes a los de aquellos con que el espiritu publico vi-
ve y actia mientras estd allanada la autonomia de la
provincia, aunque el interventor federal resulte un efi-
caz gobernante”, “El Clero ante la opinién ptblica”,
Nueva Epoca, Salta, 17 de agosto de 1934.

5> Santiago Luis Copello, Cartas pastorales..., cit., p.
185.
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pectaculo destinado al “consumo interno”, al
reforzamiento de la obediencia.

El ritual que rodeaba a la persona de Co-
pello conocié un notable incremento cuando,
en diciembre de 1935, el Papado lo reconocio
como Principe de la Iglesia, al otorgarle el ti-
tulo de Cardenal. Era adem4s el primer Car-
denal hispanoamericano. A partir de ese mo-
mento, su designacion oficial fue la de
“Santiago Luis, del Titulo de San Jerénimo
de los Ilirios, de la Santa Romana Iglesia
Presbitero Cardenal Copello, Arzobispo de
Buenos Aires”. De acuerdo con el protocolo,
todos debian dirigirse a él en términos de “Su
Eminencia Reverendisima”. Los homenajes
que rodearon su consagracién fueron signifi-
cativos del nuevo rango. Tras la ceremonia
celebrada por Pio XI en la Basilica de San
Pedro, comenzaron los reconocimientos a su
dignidad principesca. Result6 notable el ban-
quete que Carlos de Estrada —embajador ante
la Santa Sede— ofrecié en su homenaje. Se-
glin las crénicas, los salones estaban adorna-
dos con rosas rojas, el color cardenalicio. En-
tre los invitados figuraban miembros de la
nobleza europea y descollantes figuras del
clero romano: cada prelado que llegaba a la
residencia era escoltado hasta los salones por
dos lacayos que portaban enormes candela-
bros. El retorno a Buenos Aires también fue
representativo de su nueva posicion. Tras la
llegada al puerto de Buenos Aires, donde fue
recibido con los honores protocolares corres-
pondientes al rango de principe, Copello, con
un cortejo de carrozas y escoltado por los
Granaderos a Caballo, recorrié las calles de
Buenos Aires, hasta la Catedral, donde ingre-
sO con capa cardenalicia, seguido por el obis-
po auxiliar Fortunato Devoto, el recién desig-
nado gentilhombre Andrés Luis Copello —su
sobrino—, que vestia capa negra y espada re-
vestida de marfil, prelados y sacerdotes con
roquete. La catedral estaba colmada de auto-
ridades y fieles que asistian a un espectdculo
inédito.

En los aflos siguientes, los homenajes se
perpetuaron en distintas ocasiones que per-
mitian desplegar el estilo principesco, cuan-
do desde el Salon del Trono del Arzobispado,
rodeado de su corte prelaticia, Copello presi-
dia ceremonias que tenian como centro su
persona. No s6lo se homenajeaba la obra de
Copello, sino también los acontecimientos
privados. Su onomadstico fue rigurosamente
celebrado todos los afios: incluso, en 1936,
los directivos de Colegios Catdlicos le entre-
garon como obsequio su propio busto de
bronce. El 8 de diciembre de 1941, el cin-
cuentenario de su primera comunién, dio lu-
gar a lucidos festejos. Su nombre y el de sus
familiares —en particular el de su hermana
Angela y el de su madre— sirvieron para de-
signar colegios, becas, premios, jardines de
infantes y obras de beneficencia. Nadie duda-
ba de que la posicion de Copello fuera la mds
elevada de la Iglesia argentina.

El ascenso de Copello al cardenalato fue
considerado como el reconocimiento por el
éxito del Congreso Eucaristico de 1934. Sin
embargo, parece haber algo més. Una Iglesia
que debfia fortalecer sus estructuras necesita-
ba tener una cabeza indiscutible. Ese lugar
debia ser ocupado por un Principe de la Igle-
sia. De esta manera, toda duda acerca del pa-
pel que debia cumplir Copello fue disipada
en 1939, cuando fue designado Primado de la
Iglesia argentina. El serfa el responsable de
su disciplina. De acuerdo con estos linea-
mientos, el cuerpo episcopal —a diferencia de
épocas anteriores— comenzé a funcionar con
mayor regularidad. Las reuniones plenarias
que, segun el Codigo de Derecho Canonico,
debian realizarse cada tres afios, comenzaron
a efectuarse anualmente con el objetivo de
uniformar el funcionamiento eclesidstico.
Ademads, desde 1936, se organiz6 la Comi-
siébn Permanente del Episcopado, que presi-
dida —obviamente— por Copello se reunia dos
o tres veces al afo, para resolver los asuntos
mds urgentes con criterios comunes.
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El clero diocesano qued6 bajo observa-
cién, de acuerdo con un estricto cumplimien-
to del Cédigo de Derecho Candnico. Un arti-
culo publicado en la Revista Eclesidstica,
“De algunos medios coercitivos faciles para
los superiores eclesidsticos”, anunciaba la
naturaleza de los cambios.® La obediencia
volvié a ser destacada como la virtud mayor.’
Borrando todo vestigio de la imagen de rela-
cion contractual entre individuos, la obedien-
cia se constituia en el cimiento de un cuerpo
que no podia poner en tela de juicio ese mis-
mo ordenamiento ni las fuentes de la autori-
dad. De esta manera, el sacerdote perdia su
connotacién de individuo, para ser considera-
do un “instrumento” desprovisto de voluntad
propia, ya que “si alguno no es décil a ese
impulso de Cristo Redentor [...] deja de ser
instrumento y se torna impedimento”.? La
unica posibilidad para el sacerdote es poner
“vuestra voluntad en la obediencia a vuestros
superiores, que representan a Dios, de quien
toda potestad desciende”.”

En esta linea, dentro de una estricta nor-
mativa, en el Arzobispado de Buenos Aires el

6 Revista Eclesidstica del Arzobispado de Buenos Aires
(en adelante REABA), N° 385, julio de 1931, p. 416.

7 La obediencia es la base de todo el funcionamiento
eclesial. Constituye el impulso esencial de una ética cu-
ya motivacién no se sitda en el fuero intimo de la con-
ciencia, sino en una autoridad externa. Al mismo tiem-
po, constituye la base de una organizacion que aspira a
una centralizacién jerarquizada. Como sefiala Max We-
ber, no sélo el Estado occidental moderno, sino también
las Iglesias —desde el siglo XVI- han sido obra de juris-
tas. El sometimiento a la autoridad legal —expresada en
un gobierno burocratico y en Cédigos— no se apoya en
la fe y la devocién que inspiran determinadas personas,
dotadas de “carismas”, ni en la tradicién sagrada, ni en
el respeto hacia un soberano o hacia un sefior cuyo de-
recho esté legitimado por privilegios y concesiones. El
sometimiento se apoya, preferentemente, en un lazo im-
personal con la “obligacién del cargo”. La obediencia
—como el derecho a ejercer autoridad— estd prescripta
por normas implantadas racionalmente, mediante esta-
tutos, decretos y ordenamientos.

8 Santiago Luis Copello, “Carta al clero de Buenos Ai-
res”, en Cartas Pastorales..., cit., 1944, p. 177.

9 Ibid., p. 179.

clero quedd sometido a una disciplina desco-
nocida hasta ese momento. Después de que
Copello realizé la Visita Candnica de 1937,
todas las actividades de los sacerdotes —la
asistencia a los retiros espirituales y a las
conferencias mensuales, los exdmenes que
debian rendir periédicamente, la direccién de
las parroquias y los méds minimos aspectos de
la administracion de los ritos— quedaron cui-
dadosamente reglamentadas. Las formas de
administrar la liturgia fueron estrictamente
controladas: lugares, tiempos, condiciones,
formas, férmulas, exclusiones y excepciones,
anotaciones, pruebas, controles fueron esti-
pulados con rigurosa minuciosidad.

La vida privada del clero —si es posible re-
conocer una esfera privada en este dmbito—
queddé también bajo un estricto control que se
acentud aun mds desde 1950, después del es-
candalo provocado por el caso Massolo, en
1950. Constantemente se recordaba el Cddi-
go de Derecho Candnico que establecia con-
tundentemente: “Gudrdense los clérigos de
tener en su compaiiia o frecuentar de mane-
ra alguna el trato de mujeres sobre las que
pueda haber sospechas”. Para terminar sefia-
lando que “los contumaces se presumen con-
cubinarios”. La aplicacion del Cddigo y el
mismo temor a la sexualidad llevaban a un
estricto control sobre las conductas de los sa-
cerdotes: la mirada del parroco siempre de-
bia estar puesta sobre las relaciones que pu-
diera entablar el joven teniente cura. Pero
también cada sacerdote debia llevar un es-
tricto autocontrol: era necesario no sélo pre-
servar la propia castidad, sino poner a salvo
el dudoso prestigio del celibato sacerdotal.
En sintesis, la castidad escapaba del fuero de
la conciencia para quedar subordinada a la
obediencia, el cumplimiento del “voto” se
fundamentaba en una autoridad externa que
necesitaba reforzar los controles para su
cumplimiento.

También se intentd encarar un problema
que se consideraba endémico, la falta de sa-
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cerdotes.'” La clave de la cuestién se encon-
traba en lo que se definfa como la “crisis de
las vocaciones”. Decidido a encontrar una
solucion, en 1935, Copello habia creado las
becas que obviamente llevaban su nombre
“para nifios y jovenes que se sientan llama-
dos al estado eclesidstico” y que periddica-
mente renovaba con el objetivo de reclutar
entre los sectores de menos recursos.!! En
1937, se fundo el Preseminario para nifios de
9 a 12 afios ya que se pensaba que aislando-
los desde pequefios de los riesgos del mundo
era posible sostener “tempranas vocaciones”.
Al afio siguiente comenzé a funcionar la
Obra de las Vocaciones —presidida por la
marquesa pontificia Adelia Marfa Harilaos de
Olmos-— cuyos objetivos eran “la plegaria fer-
vorosa para que Dios envie dignos operarios”
y, con criterio mas realista, “aportar recursos
al Seminario Metropolitano”.!> Sin embargo,
la vaguedad de las acciones constituia un sin-
toma del desconcierto: el problema no pare-
cia encontrar una solucion y la falta de sacer-
dotes diocesanos debia ser suplida por los
miembros de las congregaciones religiosas.
La atencién no dej6 de dirigirse a estas
congregaciones, sobre todo a las femeninas,
con el objetivo de que acataran la autoridad
episcopal. Después de las Visitas Canodnicas
de 1937, se tomaron una serie de disposicio-
nes tendientes a unificar ciertos funciona-
mientos administrativos. Sin embargo, las
dificultades no desaparecieron. Las disposi-
ciones no dejaban de reiterar que las Superio-
ras estaban obligadas a acatar determinadas
reglas: “No pueden negar la existencia de do-
cumentos y mucho menos esconderlos o ha-
cerlos desaparecer. Y al mencionar documen-
tos me refiero a escritos, recibos y libros de

10 Cuadro anexo, “Composicién de la Iglesia catélica
1945-1960”.

I Santiago Luis Copello, Cartas Pastorales..., cit.,
p-61.

12 Ibid., p. 103.

cuentas. Estos fraudes han de ser castiga-
dos”.1® Pero tal vez la accién mds significati-
va de Copello en este aspecto fue, junto con
Natalia Montes de Oca, la fundacién de una
nueva congregacioén, llamada —no accidental-
mente— Compaiiia del Divino Maestro Auxi-
liares de la Jerarquia. También se decidi6 ac-
tuar sobre el principal instrumento con que
contaban las congregaciones religiosas: los
colegios confesionales. De este modo, cohe-
rentemente con la politica centralizadora, en
1939 se creaba el Consejo de Educacion Ca-
tolica (Consudec), dependiente del Arzobis-
pado, como el 6rgano dirigente de todos los
institutos docentes catélicos.!*

Las actividades de los laicos también iban
a quedar bajo control. En 1939, los Cursos de
Cultura Catdlica —que agrupaban a una élite
de intelectuales orgédnicos— perdieron su au-
tonomia. Copello designé como director de
los Cursos a monsefior Antonio Solari —un
hombre de su confianza personal— en un ges-
to que, en la prictica, constituia una interven-
cién. Era, por otra parte, la primera vez que
un clérigo quedaba como responsable de la
organizacion. Es cierto que la gestién de So-
lari estaba acompaiiada por una Corporacién
de Comisionados donde se repetian los infal-
tables nombres de los “notables” de los Cur-
sos —como Tomds Casares y Atilio Dell’Oro
Maini—, pero habfa una diferencia significati-
va: habian sido designados por el arzobispo,
que de ese modo afirmaba su autoridad.

En la centralizacion y control de las activi-
dades de los laicos, un paso clave fue la orga-
nizacion de la Accién Catdlica Argentina, si-
guiendo las instrucciones papales, con el fin
de unificar las distintas asociaciones catdli-
cas que debian quedar subordinadas a la je-
rarquia eclesidstica. La iniciativa despertd

13 REABA, julio de 1942, p. 407.
14 Santiago Luis Copello, Cartas Pastorales..., cit., p.
120.
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fuertes resistencias, y en un primer momento
parecia que iban a reiterarse los mismos pro-
blemas que habfa suscitado la Unién Popular.
A comienzos de 1930, en una entrevista con
los cuatro sacerdotes argentinos —Cornelio
Vignate, Antonio Caggiano, Froildn Ferreyra
Reinafé y Silvino Martinez— que viajaron a
Italia para estudiar el funcionamiento de la
nueva organizacién, Pio XI habia recomen-
dado una cuidadosa eleccién de sus integran-
tes: “Mds que la cantidad de adherentes de-
béis preocuparos por su calidad: una rigurosa
seleccion se impone para asegurar el éxito de
la cruzada”."®

Las incertidumbres ante los criterios de se-
leccion —“algunas pocas personas en cada pa-
rroquia”, reiteraba la Revista del Arzobispa-
do—-y la pérdida de autonomia de las antiguas
organizaciones que “podrdn mantenerse pres-
tando a la Accioén Catdlica su providencial
auxilio” despertaban resistencias.'® Pero las
mismas explicaciones revelaban la naturale-
za de la nueva organizacién:

Ellos [la élite seleccionada} son los jefes
del ejército laico, por derecho de vocacién
y de esfuerzo. Los demads, segtin la misma
norma de colaboracidn, serdn los jefes se-
cundarios o simples soldados. Tal cual
ocurre en cualquier ejército [...]. La Ac-
cién Catdlica es una actividad creada por
la Iglesia; es el conjunto de actividades
que la Iglesia desarrolla para vencer la cri-
sis religiosa de la humanidad; es pues una
actividad de la Iglesia, en el sentido mas
estricto de la palabra. Ella entonces, no
por disposicién del Sumo Pontifice, sino
por su misma naturaleza, debe depender
absolutamente de la jerarquia.'’

15 REABA, 1930, p. 266

16 Ibid., pp. 440-441.

17 Alceste Bozuffi, “Relaciones entre la Accién Catdli-
cay las Asociaciones Religiosas en un documento pon-
tificio”, REABA, 1931, pp. 516-517.

Ya no habia espacios para autonomias.

En abril de 1931, el Episcopado daba a co-
nocer una Pastoral Colectiva por la que de-
claraba a la Accién Catdlica oficialmente ins-
taurada en el pais. Como acto inicial, Copello
designd a los miembros de la primera Junta
Nacional, presidida por Martin Jacobé y con
la asesoria eclesidstica de Antonio Caggiano.
Ese mismo afio, el 4 de junio se inauguraba el
primer Circulo de la Accién Catdlica en la
parroquia del Santisimo Redentor. Era sélo el
punto de partida. A comienzos de 1932, Co-
pello se dedicé a trazar el plan de activida-
des: “;En qué debe consistir la accidn para
este afio? En la organizacion parroquial de
las juntas y asociaciones parroquiales, en la
formacién y adiestramiento de los socios de
la Accién Cat6lica para el apostolado”.!® De
esta manera, en la Arquididcesis de Buenos
Aires, en 1933, en 74 de las de las 79 parro-
quias portefias funcionaban Centros de la Ac-
cion Catdlica organizados segin sexo y edad.

Pero el objetivo no era solamente ganar al-
mas. La Accién Catdlica tenia también como
objetivo transformar al catolicismo en el
principio fundante de toda la sociedad. Para
ello, en 1934 se creaba el Secretariado Eco-
némico-Social de la Accién Catdlica, bajo la
direccion de Francisco Valsecchi, con la ase-
sorfa eclesidstica de Gustavo Franceschi. El
objetivo del Secretariado era el estudio de los
problemas sociales, y “promover una legisla-
cion social y econdémica inspirada en los
principios cristianos, comenzando con las le-
yes protectoras de la familia obrera y ru-
ral”.! En esta linea, desde mediados de la dé-
cada de 1930 la lucha por la ensefianza
religiosa y por el salario familiar marcaron
las acciones a seguir.

En la organizacién de la Accién Catdlica
se debieron enfrentar numerosas dificultades:

18 Ibid., 1932, p. 378.
19 Ibid., 1934, p. 429.
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a las resistencias iniciales se sumaron los
conflictos en la organizacion de la seccién de
los jovenes varones, y la reacia actitud de los
hombres para integrar los organismos parro-
quiales. La autoridad episcopal debié adver-
tir muchas veces sobre la necesidad de dar un
mayor impulso a la Accién Catdlica en el 4m-
bito de las parroquias, y fundamentalmente
sobre la necesidad de la obediencia a los
mandatos jerdrquicos. Pero los esfuerzos pa-
recieron haber dado sus resultados cuando,
en 1940, delegados de todo el pais se reunie-
ron en la Primera Asamblea Nacional. La Ac-
cién Catdlica era una milicia cuyo peso ya no
se podia desconocer.

Sin embargo, la cuestién no era sélo for-
mar cuadros eclesidsticos. Para que el catoli-
cismo llegara a todos, en una ciudad que se
expandia rdpidamente, era necesario crear
una red de focos difusores de la religién que
cubriera todo el ambito urbano. Para ello, el
Arzobispado no sélo procurd intensificar las
“misiones”, sino que tuvo como objetivo
prioritario la creacién de nuevas parroquias.
En este sentido, el éxito fue notable: Buenos
Aires, que contaba con 27 parroquias en
1920, pas6 a tener 67 en 1930, 106 en 1940,
y 122 en 1950. Es cierto que a partir de 1945
el ritmo de las fundaciones decreci6. Pero no
se debia a que se pensara que la obra estaba fi-
nalizada. Los obstdculos eran la falta de re-
cursos y, fundamentalmente, el escaso niime-
ro de clérigos. En 1946, Copello reconocia
que “cuando, ya sea nuestros colaboradores
en las parroquias, o las instituciones y las
obras, nos piden sacerdotes para atenderlas
convenientemente, no podemos acceder a sus
pedidos, por falta de sacerdotes”.?’ Era el pro-
blema que parecia no encontrar solucién.?!

20 Santiago Luis Copello, Cartas Pastorales..., cit., p.
235.

21 Si bien no habia habido una real disminucién del ni-
mero de sacerdotes —en rigor, la relacion entre sacerdo-
tes y nimero de habitantes, cdlculo que constituia una

La atencion se dirigié también hacia la fun-
cién especifica de la Iglesia, la “administracion
de lo sagrado”. Todos los catdlicos debian ha-
bitar el mismo universo de representaciones:
se debia obtener la unidad en una misma re-
ligioén. Para ello, se asegur6 la disciplina en
torno de la liturgia, es decir, del conjunto de
ritos y ceremonias con que se practica el cul-
to publico. En este sentido, la unificacion del
rito —como quedaba expresado en las estric-
tas instrucciones a los sacerdotes— ocupd un
lugar central. Pero también en este aspecto
hubo novedades que tenfan como objetivo
vincular el presente a un pasado remoto: se
reinventaba la inmutabilidad de la Iglesia y
se hacia participar a los fieles en una tradi-
cion de grandeza. De este modo, la vuelta a
un pasado glorioso, “a las maravillas de la li-
turgia de la Edad Media”,*? llevé a imponer
—y reinventar— el canto gregoriano. El minu-
cioso y paciente trabajo de los monjes de la
abadia benedictina de Solesme (Francia)
—fundada en la segunda mitad del siglo XIX
con el objetivo de la renovacién litdrgica—
posibilité la reconstruccion de las partituras,
de la lectura y de las formas de interpreta-
cion. Esto permitié a Pio X, en 1903, median-
te el Motu Propio Tra le sollecitudini, im-
plantar la obligatoriedad del canto litirgico.
Con el objetivo de su difusion, los primeros
afios del siglo XX estuvieron jalonados por
numerosos Congresos de Canto Sagrado que
culminaron con la fundacién en Paris, en
1924, del Instituto Gregoriano, para la forma-
cion de especialistas. En esta linea trabaj6 en
Buenos Aires, desde comienzos de la década

constante preocupacion eclesidstica, habia mejorado—,
el aumento no se adecuaba a las expectativas eclesidsti-
cas. El nimero de sacerdotes resultaba insuficiente pa-
ra el proyecto de catolizacion de la sociedad. Frente al
inalcanzable modelo que proporcionaba la Iglesia espa-
fiola —23.000 sacerdotes diocesanos para 1950— la Igle-
sia argentina era un desierto.

22 Didier Bonneterre, El movimiento litiirgico, Buenos
Aires, Iction, 1982, p. 22.
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de 1940, Antonio Solari, quien se habia espe-
cializado en Parfs en estudios de musica sacra.

Dentro de los aspectos rituales, se acentud
una rigida normativa obligacionista. Se trata-
ba de crear una religién de “uso cotidiano”
que también penetrara en los menores gestos
de la vida privada: uno de los medios de for-
talecer la unidad en la ortodoxia fue la multi-
plicacién —casi abrumadora— de actividades
rituales vinculadas con la practica de la pie-
dad cotidiana. La intencidn era dejar en claro
que lo que el catolicismo pedia a sus fieles no
era en realidad nada especial. Empero, nove-
nas, rosarios, escapularios, medallas, estam-
pas, devocionarios iban transformando esa
piedad cotidiana en un ritual cada vez mds
complejo, expresado casi siempre en una len-
gua incomprensible para los practicantes (el
latin), pero que garantizaba el distanciamien-
to necesario para la solemnidad del rito. Las
modificaciones no se limitaron a los aspectos
reservados a la préctica cotidiana y privada
de los fieles, sino que también aspiraron a
ocupar el espacio publico: las précticas reli-
giosas salieron del reducido dmbito de los
templos renovdndose las peregrinaciones, al
mismo tiempo que las procesiones y las ma-
nifestaciones de los fieles volvieron a ocupar
las plazas y las calles de las ciudades en dis-
tintas conmemoraciones. En esta linea, desde
1932 se reiniciaron las Peregrinaciones Ar-
quidiocesanas al Santuario de Lujdn, mien-
tras se propiciaba la convocatoria a Congre-
sos Marianos.

En la ocupacién del espacio ptiblico hubo
un hito significativo: el Congreso Eucaristico
Internacional, celebrado en 1934 en Buenos
Aires. Su poder de convocatoria, que sor-
prendié a sus mismos organizadores, parecio
mostrar el triunfo del mito de la Argentina
catdlica. Sin embargo, una pregunta queda
pendiente: la muchedumbre que se agrupd en
las calles, ;cudn representativa fue de la “ca-
tolicacién” de la sociedad? La amplia red or-
ganizativa que se formé —y que incluia desde

comités parroquiales hasta el establecimiento
de la sede del Congreso en la residencia do-
nada por Adelia Marfa Harilaos de Olmos—,
audiciones radiales, articulos periodisticos y
afiches de propaganda, la rebaja en los pre-
cios de los ferrocarriles para asistir al Con-
greso, los preparativos para la ornamentacion
de la ciudad con arcos luminosos y un altar
de 35 metros de altura, la organizacion de
puestos sanitarios previendo grandes aglo-
meraciones, una emision extraordinaria de
timbres postales a cargo del Correo, y la ad-
hesion publica al Congreso de la soprano
Lily Pons y del tenor Tito Schipa —durante la
funcién de gala del Teatro Coldn, el 9 de ju-
lio de 1934— se sumaron para crear un clima
inédito. En rigor, la celebracion religiosa se
confundid con un gran acontecimiento colec-
tivo que permitiria a los argentinos mostrarse
en una escala internacional >} Su légica fue la
l6gica de la “fiesta”. Lo cierto es que el Con-
greso constituyé un acontecimiento siempre
rememorado con nostalgia en las filas ecle-
sidsticas y que, a pesar de los intentos, no se
pudo reeditar.

Dentro de una practica de “uso domésti-
co0”, se volvieron a reiterar los aspectos cen-
trales de esa —al decir de Chatellier— “religion
de los pobres” que apelaba a lo sensible y a
los afectos.?* Se volvi6 a recalcar la posicién
absolutamente central de los cultos a la Vir-
gen Marfa y al Sagrado Corazén de Jesus, in-
tentado someter las resistencias que estas
précticas todavia inspiraban entre los secto-
res masculinos mds cultos.? Desde el Arzo-

23 En los dfas previos al Congreso, los diarios de Bue-
nos Aires insistian en que los ojos del mundo estaban
puestos en la Argentina, mientras desde la revista Para
Ti se mostraban los “modelos” de ropa que las damas
podian lucir en la ocasion.

24 Louis Chatellier, La religion des pauvres. Les sources
du christianisme moderne, XVie-XIXe siécles, Paris, Au-
bier, 1993.

25 Entre los varones de la élite, s6lo Federico Videla Es-
calada ostentaba orgullosamente su condicién de miem-
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bispado de Buenos Aires la posicion era cla-
ra: desde la creacion de la Federacién de
Congregaciones Marianas de Varones en el
ambito del Arzobispado hasta las disposicio-
nes emitidas en 1937 por el cardenal Copello,
mostraban la disposicion a apagar tanto estas
resistencias ilustradas como a eliminar las
expresiones del culto popular que se alejaban
de la estricta ortodoxia.2® Indudablemente, se
trataba de evitar la fractura entre “dos religio-
nes”. Eso no significa empero que el éxito
haya sido inmediato. Las continuas exhorta-
ciones —“Elevemos una vez mds nuestra voz
para recordar a nuestros hijos e hijas del
mundo catdlico la importancia del Culto al
Sagrado Corazén”-?" y la reiteracién de las
recomendaciones demostraban que las resis-
tencias no estaban sofocadas.”®

A partir de 1950, se le otorgd un renovado
vigor al culto mariano. En este sentido, se
continuaban las lineas trazadas desde Roma.
En efecto, ante la consternacién de muchos
tedlogos, en noviembre de 1950, Pio XII pro-
clamaba el dogma de la Asuncién de Maria,
haciendo por primera vez uso de la facultad

bro de la Junta Directiva de la Congregacion Mariana
de Ex Alumnos del Colegio del Salvador (organizacion
que ademds no mostraba una presencia significativa).
También es significativa la ausencia de catdlicos varo-
nes notables en organizaciones que tuvieron amplia di-
fusién en el nivel parroquial, como la Asociacion del
Apostolado de la Oracion, referida al culto al Sagrado
Corazén.

26 REABA, julio de 1941, pp. 404-405.

27 Santiago Luis Copello, Cartas Pastorales..., cit., p.
227.

28 Las dificultades para imponer este culto quedan claras
si consideramos que todavia en 1956, el papa Pio XII
publicaba una Enciclica, Haurietis Aquas, en la que
sostenia la legitimidad del culto al sagrado Corazén, re-
batiendo las opiniones “de estos hijos Nuestros [que] se
guian todavia por prejuicios y llegan a veces como te-
nerlo menos apto, por no decir perjudicial [...] que mas
bien lo consideran como piedad proveniente de los sen-
timientos no de la mente y la voluntad, y por consi-
guiente mds propia de mujeres por ver en €l algo que no
cuadra bastantemente con los hombres cultos”, Encicli-
cas sobre el Sagrado Corazon de Jesus, Buenos Aires,
Iction, 1980, pp. 113-115.

de la infabilidad pontificia: “Nosotros afir-
mamos, declaramos y definimos como un
dogma divinamente revelado, que la Inmacu-
lada Madre de Dios, Maria siempre Virgen, al
término de su vida terrestre ha sido elevada
en cuerpo y alma a la gloria celeste”. En sin-
tesis, el dogma afirmaba la vinculacién caté-
lica entre sexo, corrupcién y muerte. Como
lo sefiala Pio XII en la enciclica Munificentis-
simus Deus: “Era necesario que el cuerpo de
aquella en cuyo parto se preservé intacta la
virginidad, sea preservado incorrupto des-
pués de la muerte”.?

El culto a Marfa, que se reiteraba en Bue-
nos Aires en multiples devociones, procesio-
nes y Congresos marianos, se insertaba en el
fortalecimiento de una contra-cultura que
procuraba avanzar sobre el control de los
cuerpos. En efecto, en 1950 también Pio XII
proclamé la santidad de Maria Goretti
—quién, segtin las fuentes eclesidsticas, prefi-
ri6 la muerte en manos de su violador antes
que perder la virginidad— presentada como
modelo para todas las muchachas catdlicas.
(En esta linea, seria necesario indagar —tarea
que me propongo— en los modelos de santi-
dad propuestos también para las muchachas
argentinas a través del andlisis del proceso de
canonizacion de Laura Acuiia.)

Pero también a partir de 1950 esa Iglesia
que tan arduamente se habfa construido co-
menzaba a mostrar serias fisuras: un episco-
pado fracturado por la politica, sacerdotes in-
ddciles —fueron cada vez mds frecuentes las

29 Con la proclamacién del dogma de la Asuncién cul-
minaba el gran impulso que el culto mariano recibi6 du-
rante el reinado de Pio XII, quien ya en 1943 habia con-
sagrado el mundo al Inmaculado Corazén de Maria,
instituyendo al afio siguiente una festividad especial ba-
jo tal advocacion. Posteriormente a la declaracion de la
Asuncién, Pio XII proclamaba el Afio Mariano (Ful-
gens Corona, 1953) y declaraba solemnemente —en un
gesto de absoluta intransigencia frente a la pluralidad
del mundo moderno- la realeza de Maria sobre toda la
humanidad (Ad Coeli Reginam, 1954).
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quejas arzobispales sobre “la desobediencia
del clero”—, las denuncias de la “crisis de la
Accioén Catdlica” —a la que frecuentemente se
le recordaba la necesidad de la subordinacién
a las jerarquias— resultaban indicios significa-
tivos. Los vinculos entablados por la Iglesia
con la sociedad y con el Estado eran someti-
dos a duras criticas. Los cuerpos parecian ne-
garse a someterse a la contra-cultura que se
intentaba imponer.®° Si el poder del rito estd

30 Lo concerniente a la sexualidad era, en este sentido,
una cuestion clave. Segtn las ensefianzas de la Iglesia,
fin del matrimonio era el remedium concupiscentiae pa-
ra todos aquellos que no eran capaces de acceder a la
castidad. Todo pensamiento, palabra, deseo, o acto se-
xual fuera del matrimonio era pecado; toda actividad
sexual en el matrimonio no abierta a la concepcion era
pecado. Sin embargo, el desarrollo de las técnicas anti-
conceptivas y nuevos modelos sociales que destacaban
el valor del bienestar personal habian generado nuevas
actitudes frente a la sexualidad. Incluso, la Iglesia habia
tenido que flexibilizar algunas de sus posiciones: en
1951, Pio XII aceptd la “regulacién de los nacimien-
tos”, admitiendo el método Ogino-Knaus. Sin embargo,
las limitaciones que presenta este método, basado en la
continencia periddica, llevaba a muchas parejas de ca-
télicos a la bisqueda de otras formas de control que los
alejaba de la practica ritual, pese a las advertencias
eclesidsticas. Véase “Admonicion del Episcopado sobre
los errores en el pueblo creyente para evitar la prole en

basado en gran parte sobre la potencia de sus
simbolos en el contexto social en el que se in-
serta, las cosas estaban cambiando. Las for-
mas rituales con sus pesados simbolismos
perdurardn una década mas. Sin embargo, la
marginacién de la Biblia en favor del doctri-
narismo del catecismo, las practicas basadas
en la repeticién automadtica de los actos litur-
gicos y la identificacion del rito con la esce-
nograffa —entre muchas otras cuestiones— en-
contraron cada vez m4s criticos. Para muchos,
el rito habia degenerado en algo burocratico y
repetitivo. Estas cuestiones no eran exclusi-
vas del catolicismo argentino, sino que atra-
vesaban la Iglesia en su carécter transnacio-
nal. La convocatoria vaticana al Concilio
Vaticano 1I, a comienzos de la década de
1960, fue el intento de encauzar ese “catoli-
cismo en crisis”, pero fundamentalmente res-
pondi6 al objetivo de establecer las nuevas
barreras y los nuevos limites. O

el matrimonio”, Revista Eclesidstica del Arzobispado
de Buenos Aires, septiembre de 1951. Sobre método
Ogino, véase Revista Eclesidstica del Arzobispado de
Buenos Aires, marzo de 1953.
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