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Introduccién

La problematica de las interrelaciones entre homosexualidad y reli-
gion ha sido abordada desde diferentes perspectivas. Algunos tra-
bajos se han centrado en los modos de construccion discursiva de
la homosexualidad en organizaciones religiosas y entre actores que
ocupan posiciones de liderazgo religioso, sean evangélicos (Nativi-
dade, 2006; Jones, 2012), catélicos (Delgado Molina, 2012; Moran
Fatindes, 2012) o judios (Campos Machado, De Barros y Piccolo,
2010), asi como en las percepciones acerca de la homosexualidad
en jovenes evangélicos (Paz Alves, 2011)y en las interrelaciones en-
tre los discursos y las pricticas de actores religiosos y politicos en
torno a la lucha por la definicién del sentido del matrimonio entre
personas del mismo sexo (Carbonelli, Mosqueira y Felitti, 2011).
Otros trabajos han indagado en las experiencias de cristianos
gays (Leal Reyes, 2011) y la construccion de iglesias que apuntan
a alcanzar a la poblacién LGBT (Lesbianas, Gays, Bisexuales y Tran-
sexuales) (Meccia, 1997-1998; Natividade, 2010; Weiss de Jesus,
2010). En lo que respecta a las relaciones entre judaismo y homose-
xualidad-gaycidad, algunos trabajos se concentran en la formacion
de organizaciones judeo-gays (Cooper, 1989; Harris, 2001; Gross,
2007), mientras que otros colocan el foco en los modos en que
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"Término hebreo que se tradu-
ce como “esclarecimiento” o
“explicacion”. Hace referencia
a una estrategia de proyeccion
de un discurso de legitimacion
de Israel en el contexto del
conflicto en Medio Oriente.
Diversas organizaciones y ac-
tores definidos como judios,
aungue no necesariamente
—como muestra el caso de la
periodista Pilar Rahola—, se
suman a esta estrategia y di-
funden una visién determina-
da acerca del conflicto.

las tensiones entre las dimensiones de identificacion judia y gay
son experimentadas y resueltas (Coyle y Rafalin, 2000; Schnoor,
2006; Gross, 2007). A partir de la premisa de que por cuestiones
religiosas o culturales el judaismo tiende a clasificar de manera ne-
gativa las practicas homosexuales, estos trabajos analizan c6mo los
actores sociales ponen en juego estrategias de negociacién entre
lo judio y lo gay. Estas estrategias tenderian a la resolucién de las
disonancias cognitivas producidas por el encuentro entre ambas
dimensiones de identificacién. Sin embargo, nuestras investigacio-
nes nos han mostrado que no necesariamente debe haber una ten-
sién entre judaismo y homosexualidad. La potencialidad de esta
tensién depende de cuiles sean los referentes en funcién de los
cuales el judaismo sea definido. Teniendo en cuenta la variabilidad
de referentes judaicos disponibles (Azria, 1996), entre los cuales
la religi6n es solo uno de ellos, y teniendo en cuenta que la mayor
parte de los judios se autodefinen como tales en términos étnicos
o culturales antes que religiosos (Friedlander et al., 2010), se ha
observado que la referencialidad de lo judio en el Estado de Israel,
es decir, el hecho de que los actores se identifiquen como judios al
tomar como referente a dicho Estado y al conjunto de significados
asignados a él, conlleva la potencialidad de una complementacion,
antes que una tension, de lo judio y lo gay (Setton, 2015). En este
sentido, pudimos observar cémo la complejidad del universo de
referentes que remiten a lo judio no habilitaba una interpretacion
sustentada en el par condena-resistencia, sino que la referenciali-
dad en el Estado de Israel podia constituir un recurso en la disputa
por la legitimidad de los judios gays. En este caso, nuestro trabajo
se concentraba, especificamente, en las estrategias de produccion
de lo judeo-gay en el interior de organizaciones que pretendian re-
presentar a este colectivo. Un estudio complementario al nuestro
es el de Seguer (2014), quien a través de la lectura de Jasbir Puary
Jason Ritchie analiza los modos en que el relato nacionalista israeli,
enmarcado en una concepcién del sujeto LGBT como necesariamen-
te liberal, construye al sujeto LGBT drabe como victima a la vez que
recalca la excepcionalidad democratica de Israel en una regién —el
Medio Oriente— definida como totalitaria. A la vez, la pornografia
LGBT israeli se inserta en el entramado de discursos que constituye
la hashard,' entramado destinado a la produccién de una verdad
sobre Israel en un contexto de conflicto simbdlico acerca de su le-
gitimidad (Seguer, 2013).

El presente trabajo parte de entrevistas realizadas a individuos
que se autodefinen como judios y gays y que no necesariamente
forman parte de las organizaciones que pretenden representar a
este colectivo, o han tenido participaciones esporadicas en ellas.
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Indaga en sus trayectorias con el fin de identificar diversos modos
de construccién de la relacion entre lo judio y lo gay. El trabajo
se organiza en apartados que remiten a trayectorias especificas, de
modo que cada uno se centra en un entrevistado en particular y
prioriza la profundidad en la indagacion de cada trayectoria antes
que la cantidad de casos.

El caso de Martin

Martin naci6 en la ciudad de Cordoba, hijo de padre judio y ma-
dre cat6lica. Estudi6 alli hasta que en 2001, debido a la crisis eco-
némica que asold al pais, decidié migrar a Israel. La migraci6n es
relatada no solo en términos de la bisqueda de una salida indivi-
dual a la crisis, sino como una migracion identitaria que le permi-
tié6 desenvolver su identificacién sexual. En este sentido, el actor
construye un relato de la migracién que se ancla en una definicién
dicotémica del espacio. Cordoba es definida como una ciudad con-
servadora y Tel Aviv como liberal. Asi, la migracion supone un des-
plazamiento de una situacién econémica a otra y, ademas, de un
espacio condensador de cierta cosmovisién hacia un espacio que
concentra una cosmovision diferente relativa a las sexualidades. La
percepcion del espacio se monta sobre un esquema de clasificacion
de la realidad basado en la dicotomia conservador-liberal, donde
“liberal” significa también “occidental”. La reconstruccién de su
trayectoria gay se realiza con base en ese esquema.

La gente que no tiene ningﬁn contacto y va por primera vez a Is-
rael, lo que se imagina es Afganistdn y que todas las mujeres van
tapadas, se imaginan lo més conservador y lo mas primitivo de
una sociedad. Se imaginan una sociedad totalmente primitiva. Si
bien puede tener muchisimos defectos como sociedad, es una so-
ciedad muy occidentalizada que pone siempre sus ojos en Estados
Unidos y tiene una mirada muy pro Estados Unidos. Pero te digo,
ahi es cuando fue mi descubrimiento del ser gay.?

A medida que avanza el relato, Martin va complejizando su repre-
sentacion acerca del espacio israeli, y distingue del resto del pais la
ciudad de Tel Aviv, que serd caracterizada como liberal: “Tel Aviv
es como un lugar totalmente diferenciado del resto donde la socie-
dad es mucho més conservadora”. Alli Martin se contacta con un
grupo de latinoamericanos judios gays que forman parte de una
organizacion. En este sentido, el desenvolvimiento de su sexuali-
dad va de la mano de la percepcién de si como inmigrante y, mas

2| as citas presentadas en es-
te articulo corresponden a las
entrevistas realizadas, que
se llevaron a cabo en 2012
(Martiny Fernando)y en 2013
(Ezequiel).
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especificamente, como latinoamericano —diferente al resto de la
sociedad—. El espacio de sociabilidad al cual se integra condensa
esos tres registros de su identidad: judio, latinoamericano y gay.
Cada componente identitario que se revela en su experiencia en
Israel se articula de manera particular con la sociedad israeli. El
componente judio estd estrechamente vinculado a la migracion.
En efecto, Israel tiene una politica de absorcion de inmigrantes ju-
dios, a quienes por el hecho de ser judios el Estado les reconoce el
derecho a la ciudadania. Lo que en la Argentina es un referente de
identificacién con potencialidades etnizantes no necesariamente
realizadas en cada individuo, se vuelve uno de los criterios de la
ciudadania en el espacio definido como liberal, donde la existencia
de una minoria drabe con derechos de ciudadania no anula el he-
cho de que los simbolos constitutivos de lo nacional remitan a una
tradicion religiosa (Dieckhoff, 1997).

Encontramos en Martin la expresion de un componente latino-
americano que se desenvuelve en un espacio de sociabilidad que
se define como tal y que implica un desafio respecto de la inte-
gracion a la sociedad israeli. Veremos como ser latinoamericano
supone la sensacion de cierto desplazamiento hacia la periferia de
la sociedad, en un movimiento de oposicion a la potencialidad nu-
clearizante del componente judio. Ser latinoamericano implica, al
menos para alguien que, como Martin, no ha tenido una socializa-
cion previa en organizaciones judias, la dificultad de dominar una
lengua semita como el hebreo, muy distinta del espafiol, lo que
redunda en problemas de integracion a la sociedad y de desenvol-
vimiento de una identificacién con la posicién en el campo laboral.
De este modo, las relaciones entre individuo y sociedad se realizan
sobre la base de una tension entre ser judio y latinoamericano, ten-
sién que, en este caso, es producto de factores que se presentan al
actor como objetivos. No se trata de una tension vivida en el regis-
tro subjetivo, sino actualizada en las relaciones del actor con facto-
res objetivos —como el lenguaje— que escapan a su control.

Finalmente, el componente gay implica formar parte de una
minoria respecto del conjunto de la sociedad. No obstante, ser par-
te de la minoria gay en Tel Aviv parece ser diferente a ser parte de
esa minorfa en Cérdoba. Esto se debe a la existencia de factores
objetivos como ciertas practicas a nivel del Estado y del mercado
—existencia de un mercado propiamente gay— que generan condi-
ciones de visibilizacién de sexualidades no heterosexuales.

El desarrollo de la identidad estd mediado por la ubicacién del
actor en un esquema de clasificaciones preestablecido desde pricti-
cas organizacionales: “Eramos parte como de una organizacion gay
mas amplia, una federacién gay lésbica de Israel que nos prestaba
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el lugar, tenia diferentes comunidades, estaban los transexuales,
travestis, gays, lesbianas, estaba dividida la federacién israeli esa,
y nos prestaba un lugar porque habia un grupo latino, de todo el
universo habia un grupo de latinos”.

En este sentido, el espacio en el cual se inserta el actor esta pre-
viamente clasificado, un espacio donde las identidades han sido
ordenadas y cuyo orden se ha expresado en la materialidad de las
organizaciones y los espacios de sociabilidad que estas han produ-
cido. Sin esa trama organizacional categorizante, no podemos sa-
ber cémo habria sido el desenvolvimiento de la homosexualidad de
Martin. A la vez, debemos tener en cuenta que ese desenvolvimien-
to adquiere una modalidad en relacion con el contexto que ofrece
la ciudad. Ese contexto es percibido, por Martin, como propicio al
desarrollo de su dimensién identitaria gay, lo que implica un con-
traste, nuevamente, con la percepcién que tiene de la ciudad de Cér-
doba. Aqui, el Estado funciona como una entidad que habilita pro-
cesos de visibilizacién y categorizacion positiva de la poblacion gay.

Participibamos [los miembros de la organizacién| todos los afios
de la marcha del orgullo gay que es donde se embanderaba toda la
ciudad. En realidad era decretada por la irid, por la municipalidad
como de interés general, ese dia, y se embanderaba toda la ciudad
con banderas. Eso era muy fuerte. Se embanderaba la ciudad y se
hacia una marcha y después habia recitales de rock donde la irid,
donde la municipalidad auspiciaba esos recitales. Es mas, en esa
época habia un legislador municipal que era abiertamente gay.
Como te digo, es una actitud muy pro de [...] si uno se pone a
hacer un estudio de Tel Aviv, la gran mayoria de las personas son
jovenes de entre 18 y 35 afos, con mucha cantidad de solteros, si
no ancianos, pero familias no vivian en Tel Aviv, entonces era todo
un ambiente muy propicio para la comunidad gay.

Ese ambiente propicio no solo se genera a través de la politica, sino
en el mercado. En este sentido, Israel formaria parte de un mercado
gay mas amplio.

Y también como dice Meccia en La cuestion gay,? aparte de ser el
HIV uno de los elementos que visualizé a los movimientos gay,
también el elemento de los gays ser un buen nicho comercial, Is-
rael siempre, viste... hay mucho consumismo para el tema de lo
gay. Hoy, también, hay una apertura porque a muchos intereses de
tipo econémico le conviene esto del doble sueldo [...] dos ingre-
sos de sueldo sin hijos. Esta idea de que dos gays pueden gastar y
pueden consumir.

3Se refiere al libro escrito por
el soci6logo Ernesto Meccia.
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Si bien Israel se presenta como un espacio que permite el des-
envolvimiento de la dimensién gay, adquiere otras tonalidades
en relacién con cémo el factor latinoamericano repercute en el
modo de posicionarse en el espacio laboral. En este punto, Martin
expresa las dificultades encontradas respecto del dominio del
idioma oficial del Estado, el hebreo. Al presentarse como una len-
gua de dificil dominio, Martin experimentaba una tensi6n entre
su percepcién de si mismo como abogado y las posiciones que lo-
graba ocupar en un mercado laboral que se le exhibia refractario
ala realizacién de esa profesion. Esa situacién, combinada con las
mejoras que venia mostrando la Argentina, influyen en la decisién
de regresar.

La identificacién de los individuos como judios se realiza en
torno a un conjunto de referentes, entre los cuales se encuentra
Israel (Azria, 1996). En el caso de Martin, la migracién a ese pais
se torna un proyecto posible en la medida en que él mismo se
identifica como judio y el Estado israeli valida esa identificacién,
por lo cual se articulan factores subjetivos —la autoidentificacion
de Martin— y objetivos —las practicas del Estado israeli—. En el
caso de Martin, podemos observar como el referente Israel juega
un papel central en su identificacién como judio, lo que produ-
ce un efecto de consonancia entre su identificacién judia y gay.
Lo judio, referenciado en Israel, no se presenta necesariamente
como un factor disonante respecto de lo gay. Sin embargo, las
relaciones entre lo judio y lo gay no se agotan en la mera refe-
rencialidad del primer término con un Estado percibido como
liberal. Si bien Martin no se define a si mismo como religioso, la
referencia de lo judio en la religion forma parte de su trayecto-
ria. En su relato, encontramos que parte de las limitaciones que
encontré para expresar su homosexualidad en Cérdoba se debie-
ron al ambiente familiar. Su madre, catélica religiosa; su padre,
un judio “no demasiado practicante”, pero judio al fin. Y, como
Martin sostiene:

En el judaismo es muy fuerte la figura del hombre y la figura del
hombre hétero, es una religion extremadamente machista, donde
la figura del hombre hétero es como muy importante, porque es la
figura del hombre procreador; en el judaismo, es muy importante,
mucho més que en el cristianismo. El cristianismo, el reproche so-
bre la homosexualidad, me parece, a prima facie, tiene que ver con
un punto de vista mas moral, en el cristianismo, y en el judaismo
tiene que ver con un punto de vista por ahi mis practico, pragma-
tico, que es la continuacion de la sangre judia; dos aspectos total-
mente diferentes.
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Estudios previos sobre las experiencias de judios gays han enfatiza-
do en las disonancias cognitivas que pueden generarse a causa de
la condena biblica a las practicas homosexuales (Gross, 2007), las
potenciales tensiones identitarias entre gaycidad y judaismo que
se desprenden no solo de lo religioso sino de ciertos componentes
culturales de lo judio, lo que conlleva en los actores la necesidad
de realizar un esfuerzo de conciliacién entre ambas dimensiones
identitarias (Coyle y Rafalin, 2000). Estas disonancias, se afirma,
podrian ser contrarrestadas a través de las practicas de organiza-
ciones judeo-gays. El limite que encontramos a estas afirmaciones
descansa en la constatacion de que, para la mayoria de judios, lo
religioso no parece ser el principal referente de identificacion con
lo judio, por lo que en estos procesos se juegan referencias de di-
verso tipo (Friedlander et al., 2010). En cuanto a los componentes
culturales no religiosos, la diversidad que podemos observar en
este sentido no nos permite afirmar que aquellos, necesariamente,
redunden en la afirmacién del imperativo de procreacién ligado
a la formaci6én de una familia formada por padre varén y madre
mujer. En este sentido, la disonancia cognitiva no es inherente al
judaismo, sino a un modo particular de proyeccion de este; por lo
tanto, esta disonancia es observable en determinados judios, pero
no en los judios per se. Israel parece haber alcanzado un estatuto
de referencialidad superior a lo religioso y, en lo que respecta a su
potencialidad como referente “cultural”, puede conducir a la pro-
yeccion de significados susceptibles de ser articulados en discursos
que reivindican la diversidad sexual. Israel es percibido y retratado,
por parte de organizaciones judeo-gays, como pais gay friendly, lo
que habilita la posibilidad de construir articulaciones consonantes
entre los componentes de identificacion judio y gay (Setton, 2015).
No obstante, esto no significa que el actor necesariamente iden-
tifique lo judio a través del referente Israel a lo largo de toda su
trayectoria. Incluso entre judios no religiosos, la religion puede ser
percibida como un referente que define lo judio, lo que genera un
distanciamiento respecto de lo judio. En los relatos de los actores
podemos encontrar una multiplicidad de referentes de lo judio,
como vemos en el caso de Martin.

Lo judio, referenciado como religion, es clasificado por Martin
como un elemento que entra en disonancia con la posibilidad del
desenvolvimiento de la homosexualidad. A ello se contrapone el
budismo de Soka Gakkai, al cual Martin ha comenzado a adherir.
En su trayectoria podemos encontrar un momento de encuentro
con el budismo, relatado como una conversién religiosa, si bien el
actor no utiliza este término especificamente. Martin define el ha-
berse contactado con el budismo como un hecho “no tangencial,
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sino una bisagra”, y agrega que “el budismo me cambié la estruc-
tura mental de cémo pensar”. Este modo de relatar su vinculo con
el budismo refleja ciertos componentes del relato de conversion
(Carozzi y Frigerio, 1994). A la vez, en su relato Martin da cuenta
de la diferencia entre el budismo y las dos religiones, cristianismo y
judaismo, presentes en su proceso de socializacion primaria.

Porque uno, desde lo religioso, siempre vive con el tema de que
siempre te imponen el tema del pecado. En el cristianismo, la cul-
pa. En el judaismo, este reproche moral, esta cuestién de que tenés
que creer en un ser superior, en el castigo divino, el de reglas fijas.
Y creo que esta filosofia de vida laica [el budismo], que se lucha
por objetivos nobles y por la felicidad de los demis, no tiene reglas
fijas. No tiene reproches de tipo moral.

A diferencia del cristianismo y el judaismo, el budismo es percibi-
do, por Martin, como consonante respecto de la identificacién gay.
Por un lado, por la cantidad de budistas gays que ha conocido. Por
el otro, porque encuentra en el budismo elementos que fomentan
la diversidad y la aceptacion de la homosexualidad: “Vas a una ac-
tividad de budismo y capaz que el 30% son gays, entonces podés
hablar de tu vida sexual con cualquiera. En una reunién, yo voy
con mi pareja, participamos en el mismo Ham, en el mismo grupo,
vamos los dos, todos nos conocen. Hay una gran aceptacién”.

En la trayectoria de Martin se observa un proceso de nucleari-
zacion y luego de periferizacién de lo judio en la definicion de si
mismo y en la produccién de la gaycidad. La nuclearizacién supo-
ne la referencializacion de lo judio en Israel, el cual se diferencia
del judaismo-religion. El referente Israel es revestido de sentido
mediante su identificacién con Occidente y con la diversidad. El
regreso a la Argentina no mantiene a Martin en un vinculo con
el referente Israel, como podria ser el caso si hubiera adherido a
una organizacién sionista. Martin se considera cada vez mis lejos
de Israel.

En la Argentina, la identificacion con lo gay se desenvuelve pe-
riferizando lo judio a través de un proceso de conversién al bu-
dismo. El vinculo con el budismo reafirma, por el mero contraste,
los significados disonantes del judaismo —ahora referenciado en la
religion— respecto de lo gay. A la vez, la gaycidad sera reafirmada
a través de un nuevo canal: la militancia politica. En este sentido,
el budismo viene a ofrecerle a Martin la posibilidad de habitar un
espacio de diversidad, diversidad que antes se expresaba en Israel.
A la vez, la vinculacién con el espacio argentino ha cambiado. El
modo de ser gay en la Argentina se construye a través de la militan-
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cia. En ese sentido, el “espacio conservador” se vuelve un espacio
a ser transformado. Esa militancia asume diversas facetas. Por un
lado, el budismo comporta un elemento militante, ya que la Soka
Gakkai se define como una organizacién que se propone la difu-
sién de valores para la transformacién del mundo. A la vez, hay
una militancia en agrupaciones politicas cuya agenda se define por
la lucha de los derechos de las minorias sexuales, asi como por la
legalizaci6n del derecho al aborto.

({Qué queda, entonces, de lo judio, en la experiencia de
identificacion? Martin explica que, si bien se considera alejado
del judaismo, una completa ruptura no seria posible, ya que lo
judio, afirma, forma parte de él. Ciertamente, lo judio no pasa por
profesar una religién o un sistema de creencias que ya ha definido
como disonante respecto de la identificacion con la gaycidad. Mar-
tin encuentra en el concepto de “pueblo” un referente con lo judio
distinto a Israel y la religion, y articula su vinculo con lo judio me-
diante ese referente. Lo judio-pueblo puede ser concebido de diver-
sas maneras. Por ejemplo, el actor podria anclarse a un linaje que se
remonta a los tiempos biblicos de los patriarcas Abraham, Itzjak y
laacob. No es el caso de Martin, para quien lo judio-pueblo remite
mds a sus antepasados directos, y configura asi una memoria més
corta que la que se desprenderia del caso anterior.

Entonces el corazén estd un poco dividido. Si bien todo mi racio-
cinio estd puesto, desde un punto de vista laico, en el hombre, cen-
tro del hombre, el poder de transformacién del hombre, de la vo-
luntad del hombre, sin la creencia en un Dios o en un ser superior,
también tenés dividido el corazén de que creo que nunca se deja
de ser judio, porque se siente que judio es ser parte de un pueblo.
No lo podria ver del lado racional, porque si me lo pongo a ver del
lado racional, nunca podria ser judio.

La identificacién con lo judio se recrea a través de pricticas vincu-
ladas con los antepasados directos: “Siempre que voy a Cérdoba,
llevo a mis sobrinos al cementerio judio a visitar a mis abuelos [ ...]
uno siente, profundamente en el corazén, que es importante que,
ya sean nuestros sucesores, por decirlo asi, conozcan quiénes fue-
ron el pueblo judio, quiénes fueron nuestros abuelos, en mi caso
mis abuelos fueron judios, y mi padre”.

A la vez, lo judio se referencia en el Holocausto, el cual es in-
terpretado a través de un esquema* desetnicizante, un esquema
de universalidad, donde narrar el holocausto pasa a ser conce-
bido como un deber de toda persona, judia o no. La historia del
pueblo judio se vuelve un relato cuya narracién a los mas jovenes

* Desarrollaremos més ade-
lante la importancia del con-
cepto de “esquema”.
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es un modo de contribuir con el “nunca mas”. Ciertamente, para
Martin en tanto militante de derechos humanos en la Argentina,
la expresién “nunca mas” adquiere significaciones que remiten a
estrategias de construccién de la memoria nacional, y que va més
alla de la experiencia propiamente judia. El judaismo se vuelve una
memoria practicada a través de visitas a cementerios y relatos del
Holocausto dirigidos a los més j6venes. Estos actos de memoria
expresan la referencialidad de lo judio en la categoria “pueblo”,
pero esta construccién de lo judio no redunda en pricticas de
fronterizacién del grupo étnico. Es un pueblo que se recrea en el
acto de memoria antes que en las pricticas cotidianas o en estra-
tegias de distanciamiento respecto de otros grupos. A la vez, esta
experiencia de lo judio como pueblo no requiere de la insercién de
Martin en el entramado organizacional judio. En este sentido, hay
una experiencia de lo judio carente de relaciones de autoridad, lo
que contrasta con el proximo caso que analizaremos.

Antes de ello, cabe hacer una mencién a la referencialidad de lo
judio en el Holocausto y sus efectos en la proyeccién de la gaycidad
en los actores. Coyle y Rafalin (2000, p. 22) seialan que algunos de
sus entrevistados judios gays consideraban que el rechazo de sus
padres a la homosexualidad de sus hijos se explicaba por el hecho
de ser, los padres, sobrevivientes del Holocausto. Para estos, sus hi-
jos serian los garantes de la continuidad de una familia diezma-
da en los campos de concentracién. En este sentido, los referentes
judios, en este caso sobre el Holocausto, no comportan significa-
dos univocos en lo que respecta a las relaciones entre judaismo y
homosexualidad. No es posible, si se toma un referente particular
de lo judio, deducir el influjo que dicha referencialidad tendra en
las practicas cotidianas, ya que dicho influjo no se desprende me-
canicamente del referente. El referente adquiere su sentido y sus
potenciales influjos en la vida cotidiana al ser insertado en un en-
tramado mas amplio de significados.

El caso de Ezequiel

Los relatos de Ezequiel y Martin contrastan en varios aspectos, por
lo que su comparacién resulta especialmente interesante. En Eze-
quiel, lo judio es un elemento central en el modo de definirse a si
mismo y constituye una categoria con fuerte potencial etnizante,
lo que se observa en el hecho de que no concibe la posibilidad de
formar pareja con una persona no judia. Su socializacién primaria
tuvo lugar en el seno de una familia que se definia dentro de los
marcos del “judaismo laico”, expresion de lo judio que disponia,
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a través de la Federacion de Entidades Culturales Judias de la Ar-
gentina (ICUF), de un anclaje en la dimensién de organizacién.” En
este sentido, el judaismo que se expresaba en la estructura de plau-
sibilidad familiar se reproducia en el &mbito de las organizaciones
y los grupos de socializacion fuera de la familia: “Mis padres me
mandaron al ICUF, yo me eduqué en el ICUF, no en el colegio [...]
sino el club. Hasta los doce afos yo iba al kinder [...] un mundo
profundamente idish pero laico, porque era lo que profesaba el
ICUF. El ICUF profesaba en aquella época la cuestién, si, del judais-
mo, pero laico, de hecho cuasi antisionista en aquella época ~hoy
por hoy cambié un poco—y muy afin al comunismo”.

Lo que observamos es una ausencia del judaismo referenciado
en la religién. A la vez, la familia no impone esquemas etnizantes
en los modos de imaginar las trayectorias a futuro, en el sentido de
imponer el deber del matrimonio endogdmico. No obstante, ve-
mos en Ezequiel un desplazamiento de esta matriz que lo llevara
a referenciar el judaismo en lo religioso y, también, en Israel, asi
como al hecho de que definirse como judio implique la preferencia
por los matrimonios en el interior del endogrupo. En su adolescen-
cia se integrd a una organizacién sionista y comenzd a desarrollar
un interés por lo religioso en el marco del movimiento masorti.®
Tras finalizar el secundario, viajo a Israel. En este sentido, se obser-
va un desplazamiento respecto de la matriz laica y “cuasi antisio-
nista” del ICUF, en beneficio tanto de una identificacién de lo judio
en Israel y en la religion. Su vuelta a la Argentina tuvo como causa
“cuestiones familiares” que lo hicieron regresar por un tiempo que
se prolongé hasta el presente. A diferencia de Martin, su anclaje a
Israel se mantiene fuerte, y se constituye en un pais de referencia al
cual le gustaria regresar. En efecto, la relacién con Israel adquiere,
en este caso, las caracteristicas de una relacion diaspérica. Cuando
le preguntamos qué significo, para él, el viaje a Israel, responde:
“Encontrar un lugar de pertenencia, lisa y llanamente. Desde el
momento en que pisé Israel, senti que estaba en casa, que estaba en
un lugar donde me senti cémodo. Fue una cosa muy rara, muy loca.
Pero esa era la sensacién que me produjo y me sigue produciendo
llegar a Israel, estar en casa, entre pares”.

En este sentido, Israel es representado como un espacio que po-
see las caracteristicas de lo comunitario. Es percibido desde esque-
mas etnizantes de acuerdo con los cuales el pais adquiere las carac-
teristicas de un espacio que condensa interacciones entre judios.
Esa forma de clasificar los espacios en términos étnicos se aplica al
modo de representarse sus espacios de interaccién: “Me siento mis
cémodo cuando estoy rodeado de judios”. A la vez, y a diferencia
del caso de Martin, el viaje a Israel no esta vinculado a un desen-

5 Sobre el caso del ICUF y el
judafsmo laico, véase Visaco-
vsky (2015).

6 También definido como “mo-
vimiento conservador”, se
posiciona como un judaismo
menos rigido que la ortodoxia
y propicio a una perspectiva
histérica relativa a los pre-
ceptos religiosos.
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7 Al hacer referencia a lo
comunitario, tomamos el
concepto de “comunidad real-
mente existente”, antes que
de “comunidad” (Bauman,
2003). En este sentido, la
comunitarizacién requiere de
una dimension organizacional.

volvimiento de la homosexualidad: “Yo empecé a tener una vida
gay, es decir, de salir, cuando volvi a la Argentina. No en Israel. En
aquella época, en Israel, la cosa estaba bastante mas cerrada, veinte
anos atras. Después Israel progres6 mucho mas rapido, en muchos
aspectos, respecto a la homosexualidad y demis. Pero en aquella
época todavia estaba mas tapado”.

Lo judio referenciado en lo religioso no genera necesariamente
una tensién identitaria. Por cierto, la Tord dice de manera explicita
que un hombre no debe acostarse con otro hombre como lo hace
con una mujer. No obstante, la matriz del judaismo masorti en el
interior de la cual Ezequiel se ha socializado habilita interpretacio-
nes de ese pasaje biblico que no responden a su literalidad. En este
sentido, no hay una dnica interpretacion alternativa, sino una po-
sibilidad de que cada actor construya sus propias interpretaciones,
tomando interpretaciones previas y agregandoles sus propias consi-
deraciones, proceso que da cuenta de articulaciones entre lo organi-
zacional, la comunitarizacién y la individualizacién de lo religioso
manifestados como procesos de identificacién complementarios.

No niego la divinidad del texto, pero tampoco niego que fue en-
tregada en un contexto historico determinado. Y que, en aquel
momento, tal vez la indicacién de, tenia un sentido prictico e
incluso religioso, que hacia a la realidad de una humanidad de
aquella época. La pregunta, a veces, que me surge, es qué hubie-
ra pasado si la Tora se hubiera dado en Grecia o en Roma, en la
época del imperio romano, donde la homosexualidad no era una
cuestion tan complicada [ ...] si hubiera estado ese parrafo [el que
condena las pricticas homosexuales] o no.

En este sentido, el relato de Ezequiel expresa procesos de construc-
cion de lo judeo-gay que apuntan a disminuir las disonancias cog-
nitivas que se establecen entre ambos términos y donde los espa-
cios de socializacién, entendidos como espacios de circulacion de
significados, cobran un papel relevante (Gross, 2007).

No obstante, Ezequiel relata haber experimentado disonancias
entre lo judio y lo gay. Estas se expresaron en la dimensién “comu-
nitaria”” de lo judio, en los espacios de interaccién en el interior
de organizaciones. Alli es donde afirma haberse sentido discrimi-
nado. Al relatar su adolescencia en el seno de las organizaciones
judias, recuerda:

Lo Gnico que se escuchaba a través del templo o de la religién, por
lo menos, era que la homosexualidad era pecado y que estaba mal.
En una época, en la época en la que yo empezaba a descubrir mi
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sexualidad, encontrarme con ese mandato era... el mensaje im-
plicito era “no sos bien recibido”, basicamente. Aunque nadie me
lo dijera. En realidad, nadie nunca me dijo “no sos bien recibido
porque sos gay”. Pero bueno, el mensaje que uno percibia era ese.
Hay circulos donde, atn, uno lo puede percibir asi.

El acercamiento a lo religioso se produce cuando, siendo adulto,
se contacta con la organizacién judeo-gay Judios Argentinos Gays
(JAG). Ezequiel cuenta que comenzé a participar de la organizacién
desde que esta comenz6 a funcionar a comienzos del siglo XxI. La
experiencia en JAG lo conecta con un modo “comunitario” de recrea-
cién de lo judio y le permite ejercer esa dimension de socializacion
que antes habia sido el contenedor de una experiencia de discrimi-
nacién. A partir de aht, la identificacion de Ezequiel con lo judio vol-
verd a transitar por los carriles de la comunitarizacién, no solo por
su participacién en JAG, sino por el inicio de sus estudios rabinicos
en el Seminario Rabinico Latinoamericano. La identificacién bajo el
signo de la comunitarizacién, en la etapa adulta de la trayectoria de
Ezequiel, se despierta en una organizacion que pretende disminuir
las disonancias entre lo judio y lo gay —el caso de JAG-y continta
en una organizacién donde lo judio y lo gay se relacionan de mane-
ras mds complejas. En un principio, Ezequiel asume una estrategia
de compartimentalizacién de lo judio y lo gay, lo que implica un
manejo de la informacién sobre si mismo que garantiza el oculta-
miento del componente gay en el interior de la organizacién judia.8
En un principio no explicita su homosexualidad en el Seminario.
No obstante, modificar esta actitud al ofrecer informacién sobre su
identidad sexual a un entorno limitado dentro de la organizaci6n.

Una semana antes de que empezaran las clases mandé un mail a
quienes iban a ser mis compaiieros, o gran parte de quienes iban a
ser mis compafieros, que sabia que iban a ser mis compafieros, di-
ciéndoles [...] que yo habia decidido no empezar [...] si no blan-
queaba mi situacion, que iba a pedir una entrevista con quienes
son los directores, y que esperaba que todo resultara para bien y
que si no, significaba que ese no era mi lugar para estudiar.

El hecho de contarlo nos habla de las percepciones que tiene Eze-
quiel acerca de las relaciones entre lo judio —y los judios—y lo gay. La
disonancia no funciona en el registro de la internalizacién. Ezequiel
no nos estd relatando una tensién identitaria subjetivamente senti-
da. Mis bien, funciona en el registro de la representacién que se hace
acerca del espacio judio, el cual es percibido como un espacio donde
existe la potencialidad de una tensién. Potencialidad que no se reali-

8 Esta estrategia ha sido
analizada por Coyle y Rafalin
(2000, p. 26) y por Schnoor
(2006).
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9Es decir, la identificacién con
lo judio a través de un cargo
obtenido en un proceso de
institucionalizacion.

za, porque Ezequiel es aceptado en el Seminario, no es discriminado.
Sus compaiieros le envian mails de apoyo. Ante la presentacion de
su dimension gay, la organizacion no responde y proyecta asi una
disonancia entre lo judio y lo gay. Pero, por otro lado, Ezequiel sabe
que la respuesta de ese sector no agota las formas de relacién entre
lo judio y lo gay, que pueden manifestarse en el espacio de estudio.
Sabe que el rector del Seminario ha afirmado que nunca darfa a un
homosexual la autorizacion para ser rabino. Sabe que muchos de
sus compafieros no estarian de acuerdo con que un homosexual sea
rabino. En efecto, las relaciones entre homosexualidad y judaismo
no estin definitivamente resueltas en el interior del movimiento
masorti y se manifiestan de maneras diferentes segtin contextos es-
pecificos (Setton y Lerner, 2012). Entonces, hay en Ezequiel una re-
presentacion del espacio judio recorrido por el fantasma de esa ten-
sion. Podemos comprender esto a través de una hipotética situacion
contrastante: dificilmente Ezequiel hubiera sentido la necesidad de
blanquear su condicién homosexual ante las autoridades y compa-
fieros de la Universidad de Buenos Aires, ya que no existe una repre-
sentacion disponible de las disonancias cognitivas entre, por ejem-
plo, ser sociélogo y ser homosexual, como si la existe respecto de ser
homosexual y rabino.? Ante la potencialidad de esa disonancia, Eze-
quiel administra sus modos de presentacion de si en la organizacion
a través de una estrategia de compartimentalizacion. No proyecta su
gaycidad, y no sabe cuantos de sus docentes y compaiieros saben que
es gay. Hay una posibilidad de que una tension entre ambas dimen-
siones de identificacién se proyecte cuando el rector deba decidir si
otorgarle la autorizacién para el ejercicio del cargo de rabino. Pero
Ezequiel sabe que puede recibirla en otro contexto, como en Israel,
donde no se planteen los dilemas que el rector de la seccién argen-
tina plantea. Ser homosexual en el Seminario Rabinico requiere un
saber relativo a las formas de insertarse en relaciones lo menos di-
sonantes posible. Por otro lado, en la medida en que Ezequiel com-
partimentaliza las dimensiones judia y gay, entendiendo que no hay
un modo gay de ser judio o un modo judio de ser gay, sino que son
dimensiones separadas de la experiencia, reduce las posibilidades de
encontrarse inmerso en situaciones que proyecten una tension o di-
sonancia entre lo judio y lo gay. De este modo, las tensiones se tornan
potenciales no por una tensién entre ambas dimensiones, inherente
al judaismo, sino por las formas en que lo judio se recrea a nivel de
las organizaciones, con sus logicas jerdrquicas de distribucion de la
autoridad y las posibilidades presentadas para eludir determinados
efectos de esas relaciones.

Esta perspectiva compartimentalizadora es expresada al reflexio-
nar sobre el papel de las organizaciones judeo-gays. Estas organiza-
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ciones, afirma, no tendrian la funcién de trasmitir un judaismo es-
pecificamente gay, o una mirada gay de lo judio. Estas categorias no
estan presentes en el pensamiento de Ezequiel. Estas organizaciones
adquieren sentido en la medida en que el espacio social judio pro-
yecte disonancias entre lo judio y lo gay. Pero tanto Ezequiel como
los miembros de JAG creen en un futuro donde estas disonancias
dejarén de ser proyectadas. En ese futuro, entonces, las institucio-
nes judeo-gays no tendran razén de existir.

Mientras haya judios que no se sientan cémodos en instituciones
o no haya instituciones judias clasicas, clubes y eso, que no les de-
muestren a los judios homosexuales que son bien recibidos en su
senoy aceptados en su totalidad y que pueden ser participes en un
cien por cien, creo que si son necesarias [las organizaciones judeo-
gays|. Porque si no, es lo que pasé en mi y le pasé a mucha gente,
y le sigue pasando a mucha gente, por ahi no saben que existe una
comunidad donde hay un rabino que es gay o que existen comuni-
dades con rabinos que son siper progre, siiper pro gay, que no tie-
nen ningtn problema, y en vez de acercarse se alejan y eso a veces
causa que se terminen alejando para siempre. Creo que mientras
esa sensacion siga en el aire... y yo creo que si, que son necesarias,
las instituciones judias gays o gays judias.

Asi como en el ejemplo de la memoria del Holocausto mencionado
en Coyle y Rafalin podia observarse como la cuestién de la conti-
nuidad se relacionaba con la percepcion negativa respecto de la ho-
mosexualidad, en el sentido de que esta Gltima serfa un factor que
atenta contra la continuidad del pueblo judio, en el caso de Ezequiel
el problema de la continuidad se relaciona con una percepcién posi-
tiva de la existencia de organizaciones judeo-gays; la continuidad no
es entendida en términos de reproduccién bioldgica, sino de perma-
nencia de los judios en el interior de estructuras organizacionales.!”
La continuidad podria ser amenazada en caso de debilitamiento de
las relaciones entre los individuos y estas estructuras. En este senti-
do, podemos observar cémo la problematica de la continuidad no
redunda en una percepcién univoca acerca de la homosexualidad.

Fernando: articulaciones a través
del esquema de discriminacion

Los estudios sobre etnicidad han puesto de manifiesto la centra-
lidad del concepto de esquema como herramienta que permite
indagar en las formas en que la etnicidad sucede. En este sentido,

10 Percepcién compartida en
el interior del movimiento ma-
sortf, lo que explica, en parte,
las politicas de conversion
llevadas a cabo en su seno.
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la etnicidad no designaria grupos especificos ni entidades en el
mundo, sino perspectivas acerca del mundo. Los esquemas etni-
zantes habilitan formas de identificacion de los actores con cate-
gorias étnicas, y estos marcos pueden ser utilizados o no en la defi-
nicién de situaciones (Brubaker, Loveman y Stamatov, 2004 ). Esta
utilizacién dependerd, en parte, de la disponibilidad de esquemas.
En este sentido, el hecho de que ciertos esquemas se encuentren
disponibles o no, da cuenta de cémo la etnicidad se produce no
solamente en la dimension subjetiva, sino en la intersubjetiva —las
definiciones de la situacion con base en los esquemas deben ser
convalidadas o tener sentido en la interaccién—y la objetiva —los
esquemas pueden presentarse como objetivaciones.

Hemos encontrado que nuestros entrevistados recurren a un
esquema de comprensién del mundo que hemos denominado es-
quema de discriminacién. En el caso de Fernando, se observa c6mo
el esquema es activado en el proceso de identificarse como judio y
como gay, si bien en su caso el actor evita una definicién del tipo
judeo-gay que articule ambas dimensiones.

La socializacién judia de Fernando tuvo lugar en el seno de una
familia vinculada al ICUF y en la asistencia a organizaciones que res-
pondian a este movimiento. La trayectoria de Fernando es un caso
mas de salida del entramado organizacional judio, salida que suele
tener lugar en la adolescencia o pasado ese periodo. El ingreso en
la vida adulta suele implicar una salida de las organizaciones como
espacios que encuadran los modos de identificacion con lo judio.
A la vez, comienza a referenciar su gaycidad con la militancia en
la Federacion Argentina de Lesbianas, Gays, Bisexuales y Trans. La
identificacién con lo gay se expresa en una practica ptblica que se
articula con lo laboral. Lo gay no es experimentado en el exclusivo
registro de lo privado, sino que implica el ingreso en espacios de
interaccién que funcionan como estructuras de plausibilidad. En
la practica militante se reafirman las representaciones acerca de lo
gay y de las relaciones entre homosexualidad y sociedad. Por su
parte, desgajada la identificacién con lo judio de anclajes organi-
zacionales y sociales, queda en Fernando el recurso a la memoria
del Holocausto, que en su caso no implica un modo de recomuni-
tarizacion o reanclaje organizacional en torno a lo judio, sino que
se proyecta, como en el primer caso mencionado en este articulo,
sobre el registro de la individualizacién de lo judio.

La relacion entre lo judio y lo gay aparecen en Fernando bajo
una estrategia de compartimentalizacién, que se expresa en las
formas de hacer referencia a ambas dimensiones. En este sentido,
el actor expresa las diferencias en torno a la socializacién como
judio y como gay.

revista de ciencias sociales, segunda época | 2 8 DAMIAN SETTON
N° 30, primaverade 2016, pp. 13-34 | Andlisis de las articulaciones entre judaismo y gaycidad en judios gays



Uno crece en una sociedad homofébica, por lo tanto, no es facil
decir “yo soy parte de esto que toda la sociedad ve negativo”, a
diferencia de los judios. Los judios, que estamos muy entre judios,
crecemos en un ambiente donde ser judio estd buenisimo, estd
toda esta cosa de la revalorizacién de lo judio, uno nace en una
familia judia, y va a un colegio judio, y se encuentra con judios. La
persona homosexual no nace en una familia homosexual, no va
a instituciones homosexuales y nace en un ambiente social y no
social en el cual ser gay es una mierda.

El esquema de discriminacion se aplica, entonces, a la dimensién
gay, pero no a la judia, al menos en este fragmento de la entrevista,
donde ambas experiencias, judia y gay, aparecen claramente di-
sociadas. De esta manera, lo gay estaria atravesado por un mayor
grado de vulnerabilidad. Para Fernando, “no hay una situacion de
vulnerabilidad tan fuerte por ser judio”. En este modo de clasifi-
car las dimensiones de identificacién segiin grados de vulnerabi-
lidad, es la dimensién gay la que resulta mas vulnerable y, en este
sentido, es en torno a los derechos de esta poblacién sobre lo cual
se construye la dimensién militante de Fernando. No obstante, si
bien en esta identificacion de atributos estigmatizables lo judio
aparece en un lugar de menor vulnerabilidad, esto no implica que
se encuentre libre de toda estigmatizacion. Fernando relata c6mo
en un lugar de trabajo sufrié una “triple discriminacién”: “habia
mucha gente de derecha y no sé, era una mezcla, yo era gay, ju-
dio y de izquierda, era todo junto. No sé bien cual preponderaba
mis. Yo creo que el hecho de ser gay”. En este sentido, el esquema
politico se articula con el de etnicidad. Desde el primero, las cate-
gorias de derecha e izquierda habilitan un modo de clasificacion
de la realidad y de definicion de situaciones que se articula con el
esquema de etnicidad en la medida en que el polo de la derecha
seria portador de practicas estigmatizables hacia lo judio. Aqui se
observa la disponibilidad del esquema politico, ya que en la narra-
cién de la experiencia de discriminacién no solo se mencionan los
atributos estigmatizables sino la identidad politica del discrimi-
nador. Por otro lado, la salida de las estructuras de plausibilidad,
que reivindicaban lo judio en el proceso de socializacion previo al
ingreso a la vida adulta, coloca al actor en un mundo que requiere
de nuevas clasificaciones, o de una adecuacién de clasificaciones
previas. La socializacion en el ICUF pudo haber tenido alguna rela-
cién con la disponibilidad posterior del esquema politico derecha-
izquierda. Lo mismo podemos decir de la militancia de los padres
de Fernando, a los cuales el entrevistado define como “activamen-
te militantes de izquierda”, lo que pudo haber repercutido en la
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" Decimos “en parte” porque
de la entrevista no se de-
prende una clasificacion tan
simple del espacio de discri-
minacion.

internalizacion del esquema politico durante la temprana socia-
lizacién. Este esquema politico le permite realizar la experiencia
de discriminacion-por-ser-gay, comprender que esta, en parte,!! se
vincula con la existencia de una entidad denominada de “derecha”.
La circulacién del actor en espacios que él mismo define como de
derecha, es decir, en funcién del esquema politico disponible, le
permite realizar una articulacién entre lo judio y lo gay —y también
lo politico—, ubicar ambas dimensiones en un espacio compartido
de atributos estigmatizables aunque, nuevamente, es lo gay lo que
aparece como dimensién més vulnerable: “No sé bien cul prepon-
deraba mas. Yo creo que el hecho de ser gay”.

El marco de discriminacién se articula con pricticas de memo-
rializacién del Holocausto que, en el caso de Fernando, como en el
de Martin, se articulan con una memoria familiar. Cuando se le pre-
gunta en qué sentido se define como judio, responde que se trata de
“una cuestién de reconocer los antecedentes”. Estos antecedentes
remiten a la familia y a la experiencia del Holocausto: “Es una cues-
tién de reconocimiento a la familia. Mi abuela pasé la guerra en un
campo de concentracion, sobrevivid, vino a la Argentina, y es impo-
sible no decir que uno es judio después de tener esa historia que es
parte de la subjetividad de uno. Ya eso es parte de mi subjetividad.
Entonces, si bien no creo en todas las cuestiones religiosas, eso es
parte de mi historia y de mi identidad”.

La identificacion con lo judio se realiza a partir de una préctica
de memoria de la desgracia (Candau, 1998) que se torna posible
en la medida en que se encuentra disponible un esquema de dis-
criminacion que a la vez habilita la produccién de un subesquema
etnizante de discriminacion. Esta disponibilidad es el producto de
précticas llevadas a cabo por un conjunto de actores que han per-
mitido la ubicacién de esta memoria como uno de los principales
referentes de identificacién con lo judio (Azria, 1996). La posibili-
dad de articular una memoria familiar con una memoria del Ho-
locausto no se deduce mecénicamente del hecho de que su abuela
hubiera sufrido, ella misma, la persecucién nacionalsocialista. Esta
articulacién se torna posible en la medida en que Fernando en-
cuentre a disposicién un conjunto de significados que remiten a lo
judio y cuya disponibilidad es el resultado de un amplio conjunto
de practicas institucionales, llevadas a cabo por estados y organiza-
ciones. La memoria del Holocausto es una produccién que incluye
un conjunto descentralizado de practicas como la creacién de mu-
seos, filmacién de peliculas y documentales, produccién de libros,
etc. (Shandler, 2009; Chinski, 2011). El caricter de produccién no
debe confundirse con el de ficcion, lo cual solo podria deducirse
desde un marco negacionista que no es el que postulamos aqui. Lo
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que pretendemos afirmar es que, para Fernando, lo judio aparece
como un habitat de significados en el interior, del cual encuentra
disponible un conjunto de recursos que le permiten construir su
identificacion con lo judio. Si bien esta construccién se realiza en
el registro subjetivo —fuera de la insercion en estructuras organiza-
cionales—, no puede ser explicada a partir del individualismo me-
todolégico, ya que este no permitiria dar cuenta de los procesos de
proyeccién de los significados desde instancias organizacionales y
desde las practicas de activistas étnicos.

Las experiencias con lo judio y lo gay estin mediadas por el es-
quema de discriminacion, lo que no significa que estén reducidas
a él. En este sentido, la estructura de plausibilidad de la gaycidad
—los espacios donde lo gay asume significados especificos— repro-
duce la disponibilidad y pertinencia de este marco, el cual es, tam-
bién, el que permite producir la identificacién con lo judio. En la
experiencia de Fernando, lo judio carece de estructura de plausibi-
lidad. Sin embargo, es la estructura de plausibilidad de la gaycidad
la que contribuye a reproducir las visiones del mundo que enmar-
can la identificacién con lo judio.

Elementos que permiten comprender
las experiencias de judios gays

En este trabajo, no nos concentramos en actores que producen
una identidad con guidn, en el sentido de una articulacion entre
lo judio y lo gay donde cada componente se referencie en el otro
y adquiera sentido en relacién con el otro. Los entrevistados com-
partimentalizaban esas dimensiones, las experimentaban como
aspectos diferenciables de si mismos. Los judios gays no necesaria-
mente son judeo-gays.

La religién es un referente, entre otros, de lo judio. Por un lado,
se encuentra sujeto a diferentes interpretaciones al habilitar dife-
rentes formas de ser judio religioso. Por el otro, la identificacién
con lo judio es un proceso que encuentra diferentes referentes dis-
ponibles, como Israel o la nocién de pueblo. De modo que iniciar
la investigacion a partir de la necesaria tensi6n entre lo judio y lo
gay es darle a lo religioso un lugar central que no necesariamente
se encuentra en las experiencias de los actores. Esto, que podria
parecer evidente entre los cientistas sociales de lo judio, no siem-
pre lo es para quienes se han especializado en la sociologia de la
religion con el catolicismo y el pentecostalismo. Por ello, se debe-
rfa intentar evitar toda pretension de traduccion de un objeto de
estudio hacia el otro.
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Los actores se vinculan con diferentes dimensiones de lo judio.
Esto no significa que definan su judeidad en funcién de estas di-
mensiones. La identificacién no requiere del actor una definicion
de lo judio. Los miltiples referentes disponibles producen expe-
riencias de aproximacion y distanciamiento respecto de lo judio
que se manifiestan cronoldgica y sincrénicamente. No obstante,
estas identificaciones se realizan en funcién de esquemas previos
disponibles, en cuya produccion participan diversas instancias
con proyectos etnizantes. El recurso a estos esquemas no nece-
sariamente produce una articulacion entre lo judio y lo gay en el
sentido de producir una identidad con guién. Pero el recurso a los
esquemas genera un espacio de significados en el interior del cual
es posible pensarse como judio y como gay en funcién de subes-
quemas desprendidos de esquemas primarios, como pudimos ver
en el caso del esquema de discriminacién.

(Recibido el 14 de junio de 2016.)
(Evaluado el 24 de junio de 2016.)
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