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Resumen

En rigor, se busca describir el desenvolvimiento politico de las relaciones entre la Iglesia catolica junto a
su jerarquia y del Estado socialista cubano triunfado en Habana en 1959. Para inicios de 1959, ante las
transformaciones sociales que introdujo el establecimiento de un gobierno revolucionario, el clero catélico
del pais, que para entonces era mayoritariamente espafol, y la comunidad confesional en si, se ven
involucrados de manera directa en una etapa de visibles cambios.

El periodo evocado para la investigacion: (1959-1969), enmarcara para la Iglesia Catélica en Cuba en su
relacién con el Estado, un proceso de muchas variantes sumergido en el discurso estatal de una Iglesia
burguesa con una pastoral no participativa en la sociedad comun. Discordando en parte, nos proponemos
realizar una re-lectura de las fuentes documentales, principalmente en donde la iglesia expresara
profusamente su pensamiento. Se propone demostrar y clasificar este caminar relacional en tres
diferentes fases propiamente periodizadas: (aproximacion, confronto y “silencio”), fases que ocurririan
dentro de la época en cuestion, con el objetivo de conseguir un mejor esclarecimiento de los hechos
acaecidos en concreto.

Se concluiria buscando demostrar que ese denominado periodo o fase del “silencio”, acabaria generando
un intercambio teolégico-politico-social intenso y rico entre Iglesia-teologia y Estado-marxismo. Este
debate, presentado por Biain y Menocal, comprendido principalmente entre el 1961-1967, a su vez,
provocaria y generaria bases y conceptos que solo serian discutidos mas tarde por los te6logos de la
liberacién, refiriéndonos principalmente al te6logo brasilero Boff y el peruano Gutiérrez.

Palabras clave: Revolucion-socialista, filosofia-marxista, Iglesia-jerarquia, Estado cubano, teologia de la
liberacién

Abstract

Essentially, it seeks to describe the political development of the relationships between the Catholic Church
together with its hierarchy and with the Cuban Socialist State succeeding in Havana in 1959. By early
1959, before the social changes introduced by the establishment of a revolutionary government, the
Catholic clergy in the country, which by then was mostly Spanish, and the faith community itself, are
directly involved in a stage of visible changes.

The period evoked for research: (1959-1969), framed for the Catholic Church in Cuba in its relationship
with the state, a process many variants immersed in the discourse of a Church bourgeois state with a non-
participatory pastoral society in common. Disagreeing in part, we intend to make a re-reading of the
documentary sources, mainly where the church profusely expressed his thought. It aims to demonstrate
and classify this relational walk properly periodized three different phases: (approach, confrontation and
"silence"), phases that occur within the period in question, in order to get a better clarification of the events
in particular.

They conclude that looking show called period or phase of the "silence", eventually generating a
theological-political exchange intense and rich social-theology of Church and State-Marxism. This debate
under people Biain and Menocal, comprised mainly between 1961-1967, in turn, provoke and generate
rules and concepts that would only be discussed later by the liberation theologians, referring mainly to the
Brazilian theologian Leonardo Boff and Gustavo Gutierrez of Peru.

Keywords: Revolution-socialist, Marxist-philosophy, Church-hierarchy, the Cuban state, liberation
theology.

Introduccion



Esta pesquisa sobre el tema de las relaciones Iglesia catdlica y Estado en Cuba
durante el periodo de 1959-1969, plantea a los historiadores problemas metodolégicos y
documentales no siempre faciles de afrontar. Estos inconvenientes nos obligan a tratar con
sumo cuidado las diferentes bibliografias® existentes, ya que esta situacién condiciona
profundamente el desarrollo de nuestro trabajo, ademas de hacer con que esta
investigacion se torne dificil y delicada.

Investigar la interaccién existente entre la -Iglesia Catélica-* y el -Gobierno Cubano-*
en la primera década de instaurada la revolucion socialista, exige mucha cautela por parte
del investigador al ejercer el trabajo de gabinete o de campo. Sucede que la historiografia
sobre la iglesia catdlica y otras confesiones religiosas es absolutamente abundante,
aunque en muchas o demasiadas ocasiones no presentan el rigor cientifico ni la
objetividad minima exigible a un trabajo de caracter historico o cientifico. Es necesario
recalcar, que la investigacion en cuestidn, estara introduciéndose en un antagonismo
bibliografico. Por un lado tenemos la literatura de carécter oficialista producida por el
Estado cubano revolucionario que apoyard con vehemencias las directrices del gobierno
en curso, subrayando el caracter social y sacro de la revolucién en detrimento de la Iglesia
catolica cubana en general. Desde otra perspectiva, se presenta la literatura u Optica
“contrarrevolucionaria”, escrita mayormente por sectores del exilio cubano en la diaspora,
en ella se tratar4d de demonizar la revolucion y sus lideres, enfatizando en un espiritu
victimario eclesial. Con ambas 6pticas virulentamente comprometidas, surge entonces la
propuesta de realizar una re-lectura de la diversa bibliografia existente con el propdésito de
apartarse de las interpretaciones sesgadas y cristalizadas y recuperar la dimensién

histérica de los acontecimientos.

! Se refiere a diversos documentos impresos o digitalizados como libros, textos, folletos, proclamas,
ensayos, tesis de grado y postgrado, articulos y resefias producidos directamente por los
protagonistas en la época que se estudia. Muy importante también son los diferentes documentos
oficiales, discursos politicos, como también los archivos eclesiales consultados. También se refiere a
diferentes escritos con posterioridad sobre el tema que se investiga.

% Cuando aqui se define la iglesia catélica no se hace segun la normativa preconciliar anterior a
1965, considerando la iglesia como institucion. Hoy la iglesia se entiende como todo el conjunto de
elementos de la catolicidad. Es decir, ella se mira y se asume como organizacion circular donde
todos los elementos componentes tienen la “misma importancia y derecho a protagonismo dentro de
la estructura”. Vea: Conferencia Episcopal de Cuba en: “A nuestros sacerdotes y fieles”, La voz de
la iglesia 100 Documentos, México, 1995, p. 175. (Nos referimos a su dimensién institucional donde
se incluyen todos sus fieles, principalmente su laicado, prelado y jerarquia).

® (En rigor, se refiere principalmente a la estructura de gobierno, a aquellos elementos involucrados
directa e indirectamente en el poder, en las diferentes decisiones y posturas que afectaran la nacion
en general. En contexto puntual, se evoca a los jefes de la revolucién y muchas veces a su maximo
lider: Fidel Alejandro Castro Ruz).

En teoria se entiende aqui como Estado Socialista, el sistema econémico y social, que siguiendo los
principios ideoldgicos del Marxismo o del Leninismo, implica econdmicamente la propiedad a mano
del Estado, la cooperativizacion de los medios de produccion y de la tierra. En esencia, Estado
Socialista es politicamente el ejercicio del poder por la clase obrera o de los que en otrora yacian
oprimidos. Vea: V.I. Lenin: “Sobre el significado del materialismo militante”, en: Lenin: Obras
Escogidas en Tres Tomos, tomo IllI, Editorial Progreso, Moscu, pp. 681-689.
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Una vez superada esta cuestion, apartandonos de una vision apologética o
demonizadora de las partes involucradas, tenemos la pretensién de puntualizar el caminar
y acontecer de las relaciones entre la Iglesia Catdlica principalmente de su laicado, curia y
jerarquia y del nuevo gobierno cubano triunfado en Habana en 1959. Subrayando el
hecho, de que para inicios de 1959, ante las implicaciones sociales que introdujo el
establecimiento de un gobierno revolucionario, el clero catélico del pais, que para entonces
era mayoritariamente espafiol, y la comunidad confesional en si, se ven involucrados de
manera directa en una etapa de visibles transformaciones. El periodo y problema
evocados para la investigacion (1959-1969) han sido objeto de sindicar a la Iglesia como
burguesa y provista de una pastoral no participativa en la sociedad comun. Discordando en
parte con esta posicion, el autor reconstruye el contexto utilizando la bibliografia editada
(especialmente de aquéllas producidas desde la Iglesia) se propone demostrar y clasificar
este caminar relacional en tres diferentes fases -aproximacion, confronto, y “silencio”-.
Para una mejor lectura y seguimiento del estudio, cada uno de los tres periodos referidos,
corresponderan a un capitulo de esta investigacion.

En la fase inicial de -Aproximacion: 1959-1960- , la pesquisa sostiene la interpretacion
de una iglesia participativa y cooperante con el gobierno triunfante. Porque a pesar de ser
una lglesia con mayoria de su clero extranjero, principalmente de origen Espafiol, fue
condescendiente y dialogante delante a los nuevos desafios del flamante gobierno y no
como se difunde en la version oficial del Estado, donde en un principio se presenté una
iglesia contrarrevolucionaria, falangista y devota de Franco®, evocando asi, a un discurso
anti-clerical severo en su época. La segunda fase seria la de -Confrontacién: 1959-1961-,
fase caracterizada por el enfrentamiento entre ambas partes, pero de una pérdida
irrecuperable para la Iglesia. La tercera fase seria la que diversos discursos académicos
consideraron del -“Silencio”: 1961-1968-. Con frecuencia, la bibliografia catolica acusa la
tendencia a afirmar que entre 1961-1968 el pensamiento catdlico en Cuba fue “victima” de
una etapa de silencio sepulcral, en rigor, la iglesia afirma haber sido silenciada y que
escogio el silencio como manera de sobrevivencia. Sin embargo, la investigacion a fondo
del mencionado periodo, demuestra que esta fue una época “nada silenciosa”, pues fue
connotado por un debate enriquecedor que dio a luz una reflexion teolégica-social de
punta.

En esta época de “silencio”, el pensamiento catélico se expreso profusamente, siendo
otro de los actores de pensamiento que se sumaron al debate y reflexion que la

Revoluciéon cubana generé en su momento histérico. Defendiendo muchas veces una

* Términos peyorativos como los de Falangistas (sindnimo de fascista) y Botelleros (Curas o
Sacerdotes que aparecian en las néminas de pago de los Centrales Azucareros) fueron usados en
ocasiones por los lideres revolucionarios para describir a la Iglesia Catdlica y su Jerarquia. Favor
Vea: Fidel Castro. Discurso pronunciado en el acto de entrega de premios por el concurso de
canciones populares inspiradas en la Revolucién en el Teatro “Garcia Lorca” el 19 de Septiembre de
1961 en la Habana. Copia de Archivo impresos. Biblioteca Nacional José Marti. Ciudad de la
Habana. Ave. Independencia y 20 de Mayo. Cuba. 1997.V 2.
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concepcidn de la religion, que se adelant6 por proximidad a varias de las tesis de la “futura
teologia de la liberacion” de 1973 del peruano Gustavo Gutiérrez y del brasileiro Leonardo
Boff. Un pensamiento, expresado ricamente principalmente en las figuras del vasco-
cubano Ignacio Biain y del cubano Carlos Manuel de Céspedes y Menocal que fue un
anticipo de reflexion sobre asuntos terrenales y su mejoramiento o de la biusqueda de una
aproximacion a muchos de los conceptos manejados por la teoria marxista, antes que
detenerse en las consideraciones sobre la “dimensién de lo celestial”.

Importante subrayar que esta pesquisa no constituye, ni pretende ser, un estudio
definitivamente acabado. Es simplemente un acercamiento preliminar al fenémeno
enunciado. Intenta apenas abrir una pequefia ventana al mundo de tan compleja y
multifacética situacién, como ha sido, sin dudas, y quizads hoy con mas fuerza, la cuestién

de la interaccién Iglesia-Estado en Cuba.

1. La Aproximacion: 1959-1960

Iniciamos nuestro trabajo con la fase de la “aproximacion”, etapa que para algunos
historiadores como es el caso del laico cubano Raul Gémez Treto no existe. El momento
de “aproximacion” como lo sugiere aqui la pesquisa, Treto lo denomina entonces como
una época de “desconcierto”, entre Iglesia y Estado. Para esto, Treto argumenta que
desde el principio existia una palpable desconfianza entre la Iglesia de clero de mayoria
“fascista-falangista” (refiriéndose al prelado de proveniencia espafiola) y el nuevo gobierno
revolucionario.” Creemos que esta sustentacién, sea apenas un problema de
conceptuacion y adecuacion del discurso militante del autor en cuestion, o sencillamente
por la dificultad de acceso a las diferentes fuentes, Treto ignora el vivo intercambio de
halagos acaecido de manera directa e indirecta entre Iglesia y Estado, al menos en el
inicio. Para Treto, siempre hubo “malas intensiones”, pues la Iglesia era de ala burguesa,
enfatizando en el hecho de que ésta no estaba preparada ni en condiciones de asimilar el
nuevo proceso impuesto en Habana.®

En la misma linea de Treto, se presentan autores de gran talla como José Bell, Delia
Lopez y Tania Caran, que, en conjunto realizan una obra extensa con fuertes indices de
comprometimiento estatal, ignorando por completo este tramo de la historia cubana,
reduciendo a la Iglesia a un espacio inexistente en el inicial proceso revolucionario.” Por
otro lado, autores como Jacinto Valdés Vivanco y JesUs Arboleya, se concretan a las
actividades encubiertas, donde a titulo personal, muchos catdlicos participarian por

derrocar al gobierno socialista. Se subraya el caso (aunque posterior a esta etapa de

® Favor vea: TRETO, Raul Gémez. La Iglesia Catélica durante la construccién del socialismo en
Cuba. Ed. Dep. Ecuménico de Investigaciones, San José-Costa Rica, 1989.

® Ibidem, pp.

" BELL, José; LOPEZ, Delia Luisa; CARAM, Tania en: Documentos de la Revolucién Cubana 1959.
Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2006
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aproximacion), de Monsefior Eduardo Boza Masvidal, prelado cubano, que por sus
supuestas actividades contrarrevolucionarias fue expulsado de Cuba con otros 135
sacerdotes catélicos entre los dias 15 y 16 de septiembre de 1961.% En rigor, de igual
manera a sus predecesores mencionados, presentan trabajos virulentamente militantes y
sin mas criterio que “la necesidad de una revolucién humanizadora”. Sencilla y llanamente,
se muestra una lglesia manipulada y manipuladora, junto a las fuerzas clasistas de
oposicion, que la utilizaron como un arma contra el nuevo gobierno, juzgandola muchas
veces de contrarrevolucionaria y de agente a servicios de la CIA.° En el mejor de los casos
la Iglesia es basicamente ignorada.

Es apremiante que nos incautemos ahora en las lecturas ofrecidas por los medios
difusivos de la época en cuestion. Vamos a iniciar en el andlisis del contexto previo a la
revolucidn, mirando desde la perspectiva de su sociedad en lo referente a lo politico,
econOmico y eclesial. Observemos detenidamente las diversas fuentes donde, tanto la
Iglesia como el Estado, se expresaran profusamente, éstos hechos y fuentes dejan claras
evidencias de que realmente hubo un momento de aproximacion, confirmando o

aproximandose de esta manera al objeto de nuestra tesis en este primer capitulo.

1.1 El contexto politico, econdmico y social en la Isla

El contexto previo a la revolucion socialista en Cuba, encierra cierta discrepancia en
cuanto a lo que politico, econémico y social se refiere. Mucha de la bibliografia existente,
en no pocos casos son militantes e igual de tendenciosas. Por un lado, la literatura Estatal
de la Isla asegurara que en otrora a su gestion, la condicion social del cubano era de las
peores, llegando a ser en muchos casos deshumana, acompafiada de una politica esbirra
y una economia en plena decadencia.'’® En otra mirada, historiadores hoy en el exilio,
evocardn en sus escritos a una época de prosperidad y bienestar social “general”,
aferrdndose en algunos casos a una enérgica nostalgia a los antiguos “privilegios” que la

época de “libertad” les ofrecia.’’ El caso es, que algunos historiadores, menos

® CERVERA, JesUs Arboleya. The Cuban Counterrevolution. Editorial José Marti, La Habana-Cuba,
2003.

° Favor vea a varios autores, todos ellos cubanos: MOLINA, Gabriel. Diario de Girén. Editora
Politica, La Habana, 1983., VIVANCO, Jacinto Valdés. Operacién Mangosta: Preludio de la Invasion
directa a Cuba. Editorial Capitan San Luis, La Habana, 2002. CERVERA, JesUs Arboleya. The
Cuban Counterrevolution. Editorial José Marti, La Habana-Cuba, 2003.

1% Refiriéndose principalmente a la vida del campesinado cubano, véase principalmente a este
conjunto de autores: BELL, José; LOPEZ, Delia Luisa; CARAM, Tania en: Documentos de la
Revolucion Cubana 1959. Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2006. También puede informarse
en: MOLINA, Gabriel. Diario de Giron, Editora Politica, La Habana, 1983., VIVANCO, Jacinto Valdés.
Operacion Mangosta: Preludio de la Invasién directa a Cuba, Editorial Capitan San Luis, La Habana,
2002. CERVERA, Jesus Arboleya. The Cuban Counterrevolution, Editorial José Marti, La Habana-
Cuba, 2003.

' CLARK, John. Religious repression in Cuba. At the Time of the Pope's Visit to the Island. Miami-
Dade Community College. Universal Editorial. Miami: Cuban Living Conditions Project, 1998.
También bajo la misma lupa de descripcion estd: CLARK, John. Cuba: Mito Y Realidad, el testimonio
de un pueblo. Saeta Ediciones, 1990. Guarenas, Venezuela. (Afadiendo a esto ultimo,

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



comprometidos politicamente con cualquiera de los bandos involucrados, no niegan que
antes del afio 1959, Cuba era un pais que vivia bajo una fuerte influencia de los Estados
Unidos de Norteamérica. Las industrias del azucar y muchos hoteles eran dominados por
grandes empresarios norteamericanos. Los Estados Unidos también influenciaban mucho
en la politica de la isla, apoyandose siempre de los presidentes cubanos pro-
estadounidenses. Desde el punto de vista econémico, Cuba era un pais capitalista con
gran dependencia de EE.UU. En rigor, Cuba era una isla con grandes desigualdades
sociales.

En estadisticas oficiales, el gobierno cubano asegura vehementemente que gran parte
de la poblacion cubana vivia en la pobreza y otros en la extrema pobreza, y el desempleo
era una constante."?

Lo cierto es que muchos actores y escritores menos comprometidos con algunas de
las partes involucradas en esta investigacion, concuerdan que la injusticia social, el
analfabetismo y la precaria atencion médica (principalmente en los campos) estaban a la
hora del dia antes de la llegada del socialismo. Todo este contexto generaba no pocas
insatisfacciones en las capas sociales més pobres de la sociedad cubana, que era
visiblemente mayoritaria.*®

En rigor, ya desde los gobiernos de Ramén Grau San Martin (1944-1948) y Carlos Prio
Socarras (1948-1952), ambos del Partido Revolucionario Cubano Auténtico, venian
agudizandose los problemas para la sociedad cubana en su momento histérico. Ambos
Gobiernos se caracterizaron por la represion politica con sucesivos asesinatos de lideres
opositores como los dirigentes obreros Jesus Menéndez y Aracelio Iglesias, aplicando una
fuerte censura de prensa mediante el decreto de la "Mordaza” y fomentando la creacion de
grupos gansteriles que controlaban el negocio de la droga, la prostitucion y los juegos
prohibidos, etc. Algunos militantes del Partido Auténtico, descontentos con la linea de

gobierno, se dieron a la tarea inmediata de fundar en 1947 bajo la direccion de Eduardo

conversando con Oscar Fuentes, uno de tantos cubanos exiliados en Miami, FL, me cuenta que
efectivamente, a él y su familia les iba bastante bien en la Cuba sin Castro. Me asegura que tenian
su propio negocio de papeleria y miscelaneas, comian y se vestia bien y “bebia mucha Coca Cola” -
expresa exaltado-. Estaban terminando de pagar su apartamento en el Vedado (barrio capitalino de
clase media), pero todo se acabd con la llegada del “comandante”, refiriéndose a Fidel Castro,
comenta que el gobierno determind confiscarle su negocio a fin de pasarlo a manos del “pueblo”).

2 CASTRO, Fidel. La historia me absolvera. Ediciones Politicas, Habana-Cuba, 1967, pp. 34-35.
(Conversando con Pepe (Tio Pepe), un sefior cubano ya fatigado por los afios, hoy carpintero de
profesién en su pueblecito en la Isla. Me cuenta que nunca pudo estudiar, no tenia tiempo, pues
habia que trabajar desde pequefio porque “en el tiempo de antes” (se refiere antes de la revolucion
de 1959), tenias que trabajar cuando habia trabajo, pues segun él, muchas veces siendo menor de
edad caminaba hasta 30 Km en el oriente cubano para encontrar un subempleo de machetero por
tres 0 cuatro meses y el pago era miserable, sin contar las condiciones infrahumanas del lugar de
alojamiento, la comida, las humillaciones constante de los capataces y la amenaza de ser
despedido. Argumenta Pepe, que igual suerte corrian la mayoria de los cubanos. -En conversacion
personal con “Tio Pepe”. Ciudad de Baracoa, Cuba, enero del 2010-. Sin lugar a dudas, el
testimonio de Pepe y Oscar son dos experiencias encontradas.

¥ SOREL, Julian B. Nacionalismo y revolucién en Cuba. Fundacién Liberal José Marti, Madrid,
1998, pp. 23-25.
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Chibés el Partido del Pueblo Cubano, conocido como el Partido Ortodoxo, ocasionando asi
un desprendimiento del Partido Revolucionario Cubano (Auténtico). El Partido Ortodoxo
promete cumplir las promesas traicionadas por los auténticos, el carisma y ejemplo de

Chibas fue decisivo en la aceptacién del pueblo.'*

Chibas contribuyé muchisimo a
desacreditar de forma definitiva al gobierno de los Auténticos e hizo que disminuyera lo
poco que quedaba de la confianza publica en su liderazgo. Sin embargo, el suicidio de
Chibas en 1951 produjo la desilusién de las masas.

Aunque todo auguraba el triunfo ortodoxo en las elecciones de 1952, las esperanzas
se verian frustradas por un golpe militar dado por Fulgencio Batista, quien a la cabeza de
una asonada militar, asalt6 el poder el 10 de marzo de 1952. El Gobierno Militar sustituyé
el Congreso por un Consejo Consultivo, elimind la Constitucién del 1940 y establecio los
estatutos Constitucionales. Liquidd la libertad de expresion, de reunién, de huelga y
establecié la pena de muerte, y elimind la Autonomia Universitaria. Aplicé una politica de
reduccion de zafra que redujo el nivel de ingresos del pais, el cual dejé de recibir 400
millones de ddlares, creciendo asi el desempleo a la par que se reduce el salario real y el
poder adquisitivo de la nacién en general. Durante los dos primeros afios (1952-54) incluso
los Estados Unidos tomaron una posicion de aparente censura a la violencia dictatorial de
Batista, limitando los suministros militares. EI mismo presidente depuesto, Carlos Prio
Socarras, un politico que nunca se expuso al peligro de una accién concreta, expresaba
ese clima revolucionario diciendo: triunfaré por cualquier medio, incluso el méas extremo.
Tanto los partidos Auténtico y Ortodoxo demostraron que eran incapaces de responder
con eficacia a la toma del poder por parte de Batista. Los ortodoxos carecian de lider y los
Auténticos no podian desempefar el papel de tal. A partir de 1952 los dos partidos
principales de Cuba pasaron a ser ajenos a una solucién de la crisis politica.™

Un intento de cambio lo fue la riesgosa y fallida gesta en el 26 de julio de 1953 que
lanz6 Fidel Castro contra el cuartel de Moncada, en Santiago de Cuba, pero la dimension
de su fracaso fue lo que distinguié este ataque de sus malhadados predecesores, como lo
fue el caso en 1933, cuando los lideres de Joven Cuba planearon la toma de los cuarteles

Moncada y San Luis (entre otros), pero los planes se desbarataron al ser ocupado el

% LLERENA, Mario. La revolucién insospechada: origen y desarrollo del castrismo. Ed. Zig-Zag,
México, DF, (1981), p. 48-52. (Eduardo Renato Chibas y Ribas, Santiago de Cuba, 15 de agosto de
1907 - La Habana, 16 de agosto de 1951, politico cubano fundador en 1947 del Partido del Pueblo
Cubano o Partido Ortodoxo, caracterizado por su acento en la denuncia de la corrupcién que existia
por parte de miembros destacados del Partido Auténtico y del gobierno. Entre los jovenes que
ingresaron al Partido Ortodoxo atraidos por la personalidad y las ideas de Chibas se encontraban el
abogado Fidel Castro, futuro lider de la Revolucién Cubana de 1959 y el Primer Ministro de Cuba.
En 1950 acus6 al Ministro de Educacion del robo de grandes sumas de dinero del presupuesto
nacional. Sin embargo debido al hecho de que no pudo obtener pruebas de su denuncia, Chibas
entré en un ciclo depresivo que lo llevé a dispararse durante su programa semanal de radio, "al
aire”, al finalizar su udltimo discurso el 5 de agosto de 1951, el famoso discurso de "El ultimo
aldabonazo". Muri6 once dias més tarde.

L LERENA, Mario. La revolucién insospechada: origen y desarrollo del castrismo. Ed. Zig-Zag,
México, DF, (1981), pp. 48-52.
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aeropuerto de Santiago desde donde iba despegar un avién con intencién de atacar desde
el aire el acuartelamiento.’® En relato de los acontecimientos posteriores al asalto al
Moncada por Fidel, incluiria un plan de huida que fue frustrado por las autoridades
militares. El grupo asaltante tenia como plan regresar a Siboney en caso fracasaran.
Debian dirigirse a la Sierra Maestra para reagruparse, fortalecerse y convertirse en
“alzados”. Pero al no ser conocedores del terreno acabaron confundiendo la ruta de fuga
desviando su curso hacia el poblado santiaguero del Caney donde fueron capturados
intentando desesperadamente escalar la Gran Piedra.!’ Sin embargo, aunque se
considera un fracaso desde el punto de vista militar, si sirvié para lanzar a Castro a la
rivalidad por el liderazgo de las fuerzas que se oponian a Batista y elevo la lucha armada a
la categoria de medio principal de oposicién a mediados de los afios cincuenta, contando
cada vez mas con un amplio sector de la sociedad que lo apoyaba clandestinamente,
incluyendo a las diferentes denominaciones eclesiales (principalmente catdlicos y
protestantes histéricos),® y fue el comienzo de un proceso sostenido que se confirmaria el
1 de enero de 1959 entrando triunfante en la ciudad de La Habana y dando inicio a la
revolucién cubana.

La dictadura de Batista fue particular y escandalosamente corrupta, enriquecedora de
una oligarquia cada vez mas reducida y favorecedora de injerencias externas. Se
caracterizé por ser abusadora de la poblacién civil en general y opresora constante de los
menos favorecidos, y llegd aun a afectar incipientemente a la clase media cubana. Toda
esta injusticia social e ineficacia de gobernabilidad llevé a una oposicion generalizada
partidaria de la insurreccién.'® Segun datos estadisticos que comprueban en cierta manera
el clima de descontento popular lo son el hecho de que en los 50 Cuba estaba en cuarto
lugar en alfabetismo, después de Argentina, Chile y Costa Rica. Cuba estaba en el nimero
12 entre los paises Latinoamericanos en matricula escolar entre 5 y 24 afios de edad. El
analfabetismo era aproximadamente del 30%, la cantidad de matriculados en la escuela
era del 52%, el porcentaje de tercer grado o menos entre la poblacién era de 60%

graduados de High School y de las escuelas vocacionales era del 3.5% y el de graduados

® NYDIA, Sarabia. Moncada, biografia de un Cuartel. Editorial Ciencias Sociales, Habana-Cuba,
1984, pp. 9-11.

' RAMOS, Marcos Antonio. La Cuba de Castro y después, entre la historia y la biografia. Editora
Grupo Nelson, USA, 2007, pp. 191-197.

®BETHELL, Leslie. Historia de América Latina, tomo 13: México y el Caribe desde 1930. Cambridge
University Press, Cambridge. (1990), p. 170-177. (Dentro de los protestantes historicos vale
destacar la presencia de los Bautistas orientales Frank Pais y Oscar Lucero).

* Ibidem, p. 188. (Fulgencio Batista y Zaldivar, Banes, Cuba, 16 de enero de 1901 - Marbella,
Espafia, 6 de agosto de 1973), militar y presidente de Cuba entre 1940-1944 y luego dictador de
1952-1959, conocido como "El Hombre". De confesion catdlica y simpatizante de los protestantes.
Su derrocamiento por la Revolucion Cubana tuvo lugar el 1 de enero de 1959: Batista huia del pais
con una fortuna que aproxima los US$ 100.000.000, exiliandose primero en la Republica
Dominicana, luego en la Ilha Madeira, (Portugal) y por ultimo en Espafia, hasta su muerte en 1973 a
causa de un infarto en la localidad de Marbella. Est4 enterrado en el cementerio de San Isidro, en
Madrid).
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universitario de apenas el 1.1%. Estos datos anteriores fueron tomados del censo del afio
de 1953.%°

Del 1956 al 1957, habia un desempleo de 16.4% y del 13.8% de personas semis-
desempleadas trabajaban 29 semanas o menos por afio. El Banco Mundial en 1950
observé: Las enfermedades no es un problema serio en Cuba, pero la salud si lo es. La
mayor parte de los nifios de los campos sufrian de parasito intestinal y casi la mitad de
todos los cubanos se clasificaban de bajo nivel nutricional (hambre). EI 60% de los
médicos y el 80% de las camas de los hospitales estaban en La Habana, nada mas habia
un hospital en Cuba en zonas del campo, 4 de cada 5 trabajadores campesinos recibian
atencion médica si la pagaban, que indica que la mayor parte no tenia acceso a los
cuidados de salud.?*

Segun el profesor Acanda, utilizando datos oficiales, la idea extendida en ciertos
circulos de que la Cuba anterior a 1959 contaba con una sociedad civil muy desarrollada,
olvida un poco las caracteristicas de la sociedad en ese periodo. Para Acanda,
comparando a Cuba principalmente con paises como Argentina, México y Brasil, antes de
1959, la sociedad civil cubana estaba marcada por procesos contradictorios. Es cierto que
era mas densa y compleja que la existente en la mayoria de los paises latinoamericanos y
de las Antillas, debido al mayor grado de desarrollo de las relaciones sociales capitalistas
en Cuba. Pero que también, reclama Acanda, debe tenerse en cuenta que la existencia de
casi 30 por ciento de analfabetismo (méas la alta proporcion de la poblacion, que era
analfabeta funcional), y de una tasa de desempleo que no bajaba nunca del 25 por ciento
en sus mejores momentos, implicaba la fragmentariedad, debilidad y desigualdad de ese
desarrollo.?? Amplias masas de la poblacién estaban excluidas de cualquier insercion en el
tejido asociativo, o de tener algun tipo de participacion en el manejo o control de los
asuntos publicos a nivel local, y mucho menos nacional, y su interaccién con los aparatos
de reproduccion ideolégica (escuela, prensa, etc.) era muy limitada, cuando no nula. Para
este profesor universitario cubano que posee la misma postura del actual gobierno, es
conveniente recordar que amplios sectores de la sociedad civil cubana reaccionaron con
indiferencia, cuando no con agrado (se refiere aqui principalmente a la jerarquia de la
iglesia catdlica), ante el golpe de Estado protagonizado por Fulgencio Batista el 10 de
marzo de 1952. La historia politica de la Cuba anterior a 1959 estuvo marcada por la
extrema debilidad de los mecanismos politicos democréaticos y por la inoperancia

permanente del modelo del Estado liberal establecido desde 1902, cuya insolvencia

% Oficina Nacional de Estadisticas. Los Censos de la Poblacién y Viviendas en Cuba: 1907-1953.
Anexo VII, Habana-Cuba, 1996.

L Archivos histéricos impresos. Biblioteca Nacional José Marti. Ciudad de la Habana. Ave.
Independencia y 20 de Mayo. Cuba. 1997.V 4, pp. 83-84.

2 GONZALEZ, Jorge Luis Acanda. Revista Enfoque, No 3, Enero 2008. Dindmicas de la sociedad
civil en Cuba. (Enfogues 03/08). Acanda se basa en estudio realizado en 1991 por un colectivo del
Centro de Investigaciones Psicolégicas y Sociolégicas de La Habana, titulado “La participacion
social en la sociedad cubana actual”. También vea: http://www.ipscuba.net
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histérica qued6 demostrada ya en 1906 (refiriéndose a la “Guerrita” en agosto del mismo
afo, donde hubo una revuelta instigada por el partido liberal ante la posible reeleccion del
presidente conservador Estrada Palma).”®

Debido a la profundidad de los problemas creados, gran parte de la sociedad cubana
desilusionada con el gobierno de Fulgencio Batista acabaron por apoyar de manera
eufdrica el movimiento revolucionario de Fidel Castro. Por esta razén, y como una nuevay
deseada alternativa para contrarrestar la deplorable situacion social que vivia Cuba en ese
momento, surge entonces un movimiento de nuevo tipo, encabezado por Fidel Castro, un
joven abogado cuyas primeras actividades politicas se habian desarrollado en el medio
universitario y las filas de la ortodoxia. Tras varios afios de militancia universitaria, el
intento de tomar el cuartel Moncada en Santiago de Cuba, veintidds meses de prision en
Isla de Pinos y la lucha armada dirigida desde la Sierra Maestra, finalmente llega Fidel
Castro al poder en 1959. Este hecho marc6 no sélo una nueva era politico-econémica para

Cuba, sino también el comienzo de un cambio radical en su estratificacion social.

1.2. Lalglesia pre-revolucionaria

La jerarquia Catolica de la época pre-revolucionaria, con preocupaciéon social y el
deseo de promover el desarrollo de la fe catdlica y lograr una renovacion moral de la vida
cristiana de los fieles, como lo fue el Concilio de Vaticano Il (1962-1965), da inicio en 1914
a un amplio trabajo de justicia social y proselitismo. Con el protagonismo de la diocesis de
la Habana, publicaron dos circulares para denunciar la precaria situacién de los obreros
cubanos ante la falta de trabajo impuesta por la industria del sector azucarero. Las
circulares identificaban los problemas de bajos salarios, los abusos patronales, y la
discriminacion racial.?

De ahi que en 1918 el arzobispo de Santiago de Cuba se sumara a la Habana y diera
a la publicidad una pastoral recalcando la necesidad de ir al pueblo y defender sus
derechos. Y eso fue lo que hicieron los obispos y el laicado un afio después cuando pudo
celebrarse en La Habana un Congreso Catélico Nacional a pesar de las series dificultades
creadas por los anticlericales. En esa oportunidad se hicieron una serie de planteamientos
radicales sobre el tema: "los derechos del obrero a no ser explotado por el capital”; "el
derecho de la clase trabajadora a organizarse en sindicatos libres”; “el salario familiar”; “la
reglamentacion del trabajo de la mujer”; y “las cooperativas”. Insistiendo en "la necesidad

ineludible de resolver la cuestidn social," el Congreso resumié su posicién con esta frase:

8 Vea: Néstor Nufiez, “Civilidad y participacion”, Bohemia , La Habana, abril de 1996; Raul Valdés
Vivo, “¢ Sociedad civil o gato por liebre?”, Granma , La Habana, 4 de enero de 1996.

2 Circular sobre las necesidades de los obreros: 29 de agosto de 1914 y circular para la diécesis de
la Habana acerca de la precaria situacion de los obreros: Habana, 2 de septiembre de 1914. Vea en:
La voz de la Iglesia en Cuba, 100 documentos episcopales. Obra Nacional de la Buena Prensa,
México, 1995, pp. 19-22.
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"Se ha dicho que el problema social ha sido creado y perpetuado por el presente sistema
de produccién capitalista. Transformemos el sistema".?

Para las posteriores décadas de 1920 y 1930, en un contexto cubano de
secularizacién y laicismo, pero que también recorria otras latitudes de la América Latina®,
principalmente en Paises como México, Uruguay y Chile, el catolicismo social cubano
desea entonces ocupar un lugar en las estrategias de reconquista de la sociedad en
cuestion. Principalmente se enfocaba en la olvidada clase obrera que hasta el momento
ocupaba el mayor porcentaje de fieles y a la cual parte de la curia habia abandonado,
especialmente en el oriente del pais. Algunos miembros del episcopado cubano como en
un inicio lo fue el cardenal Monsefior Gonzales Estrada y luego seguido por el obispo
Evelio Ramos Diaz, comenzaban entones a resaltar oportunamente desde sus homilias y
deliberaciones, las complejas condiciones de vida de la poblacién en una republica
neocolonial donde solo las clases méas adineradas asociadas a los interese
estadounidenses eran capaces de subsistir. En el afio de 1922, parte de la jerarquia
catolica de la Isla harian un llamado al prelado en general a preocuparse por los mas

desposeidos.

(...), debemos interesarnos por la suerte de los obreros, los cuales forman la parte
mas numerosa de nuestra grey. A fin de que no caigan, o no continden, en el
descreimiento, en las indiferencias y en los pre;uicios contra la Iglesia, debemos
acercarnos pronto a ellos, instruirles y agruparles.’

Manifestaciones que intentaban acabar con el laicismo escolar, la generalizacion del
divorcio y la falta de catequesis de muchos que se denominaban catdlicos, ese laicismo
histérico al que antes se aludia.

Los afios cuarenta traen para Cuba la segunda constitucion laica, momentos en el que
nuevamente el episcopado deja oir su voz en una carta a los delegados de la Asamblea
constituyente en la que exponen sus preocupaciones y exigencias, entre las que caben
sefialar su deseo de libertad de ensefianza, obligatoriedad de la asignatura de religion en
las escuelas publicas, la proteccion de la institucion del matrimonio y su fuerza legal en la

Republica y una “arménica comprensién del capital y del trabajo”.?® (Favor vea completa la

* MARTINEZ, Reynerio Lebroc, Pbro. "Sintesis histérica de la Iglesia cubana", en: Anuario de la
Iglesia Catdlica, Cuba: Isla y Diaspora” (Caracas, 1972), p. 19. (De hecho el descaso de la Iglesia a
la clase obrera vendria a ser unos de los problemas que serian tratado en Vaticano Il. La Iglesia
habia perdido el contacto con la clase obrera, la cual disminuia numéricamente ante la evolucién de
la economia hacia los servicios. El nimero de catdlicos practicantes disminuia, pero no de manera
alarmante).

% Favor vea: ARAUJO, Orestes. Espiritualismo y positivismo en el Uruguay. Montevidéu,
Universidad de la Republica, 1968. CHELIZ, Pilar Salomoén. Laicismo, genero y religion,
Perspectivas historiograficas. Universidad de Zaragoza, 2006.

%" Deliberaciones de los sefiores Arzobispos y obispos de Cuba: Diciembre de 1922. Vea: La voz de
la Iglesia en Cuba, ob. cit., pp. 23-25.

8 Exposicion del Episcopado cubano a los delegados a la Asamblea Constituyente: La Habana, 6 de
febrero de 1940. Vea en: La voz de la Iglesia en Cuba, ob, cit, pp. 26-31.
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Exposicion del Episcopado cubano a los delegados a la Asamblea Constituyente de 1940,
Anexo 1, pag. 116).

Por este tiempo, la Iglesia presentaba varios problemas pastorales como lo era la
escasez de clero dedicado al mundo rural, que atendiese directamente al campesinado,
ademas de presentar una pobre educacion sacramental de los practicantes. A pesar de
estas omisiones, la Iglesia cubana seria capaz de mantener en alguna manera una
posicion activa en la vida politica de la isla. Esto lo muestra el hecho que, a raiz de la
nueva constitucion, el vicario capitular de la Habana, Manuel Arteaga, redacta una circular
donde se anima a los feligreses a emitir su voto siempre y cuando el partido elegido no
fuera anticatélico o ateo. Arteaga subrayaria la importancia de la “desvinculacion” de la
iglesia de cualquier partido politico.?®

Al asumir los catdlicos estd actitud de vigilancia social e integradora, empezé a
configurarse en el seno de la sociedad cubana pre-revolucionaria una imagen de la Iglesia
como poder moderador de extremismos en lo politico y lo social. Esta imagen, fue
perfilAndose cada vez mas nitidamente a partir de la exaltacion de Manuel Arteaga y
Betancourt como arzobispo de La Habana en 1941 y al cardenalato en 1946. Monsefior
Arteaga era miembro de una conocida familia de patricios y mambises, y él mismo, siendo
aun un adolescente, habia acompafiado al exilio a su tio Ricardo Arteaga, que se Vio
forzado a abandonar la Isla por motivos politicos. Con la designacion de Arteaga, un
jerarca catdlico de origen cubano, la Iglesia dio un gran paso de avance en el delicado
menester de ganarse el respeto nacional. Se dice que hasta los ataques de que
invariablemente era objeto por parte de los masones y protestantes amainaron por esta
época. Durante la veintena de afios que el Cardenal Arteaga gobernd la arquididcesis de
La Habana la expansion de la comunidad eclesial cobré impetu. Monsefior Evelio Diaz fue
nombrado obispo de Pinar del Rio (1941) y Monsefior Pérez Serantes fue elevado al
arzobispado de Santiago de Cuba (1948). Numerosas iglesias y capillas se alzaron en
diversos barrios de las ciudades cubanas, donde antes no las habia o necesitaban ser
restauradas. Las vocaciones para ingresar a congregaciones femeninas, sobre todo,
fueron numerosisimas. Los seminaristas de la raza negra fueron bienvenidos en los
centros de formacion. El 25 de octubre de 1942 el Cardenal Arteaga confirié la orden
sacerdotal al primer negro cubano que alcanzé el presbiterado, me refiero a Armando
Miguel Arencibia Leal, mas conocido como Monsefior Arencibia. Estos “llamamientos”
sacerdotales florecieron en las organizaciones laicales, y la Iglesia respondié con nuevos
seminarios como los de San Alberto Magno en Matanzas y el del Buen Pastor en La

Habana, siendo que en este ultimo para el 1951 se graduaron 80 seminaristas. Jesuitas,

# Circula con motivo de la nueva Constitucion: La Habana, 20 de junio de 1940. Vea en: La voz de
la Iglesia en Cuba, ob, cit, pp. 32-33.
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Franciscanos, Escolapios, Maristas, Lasallistas, Carmelitas, Salesianos y Paules abrieron
noviciados por primera vez en Cuba republicana.*

Al producirse el golpe militar del 10 de marzo de 1952 y establecerse un gobierno de
facto bajo la direccién de Fulgencio Batista con la anuencia de Washington, se dividié la
opinién publica y tubo respuestas desiguales entre los prelados. Mientras el arzobispo de
la Habana, Manuel Arteaga felicitaria a Batista, el obispo de Camagley, Carlos Riu,
permaneceria en silencio y Evelio Diaz, administrador diocesano de Pinar del Rio y
coadjutor del cardenal habanero, no emitira juicio alguno, tan solo el cardenal de Santiago
Enrique Pérez Serantes se mostraria preocupado por la situacién.®* Una parte del sector
de la sociedad dejé conocer su oposicion al actual sistema, pero la poblaciéon en general
se mantendria en calma, esta situacion se reflejaba también en las iglesias, pero las
reacciones en su mayoria seria a titulo personal.

Varias personas vinculadas con la Iglesia Catolica o con el protestantismo figuraron en
cargos publicos importantes de esa administracion de caracter golpista. Significativamente
muchos miembros de esta clase politica decian ser miembros de la Iglesia Catdlica y de
enviar a sus hijos a sus colegios privados u seminarios, de los que surgian a cada dia mas
vocacionados dispuestos a servir a la iglesia a través del sacerdocio o laicado. EI mismo
Fidel Castro que cuando nifio estudio en el colegio de Belén, bajo la rigurosa tutela jesuita,
en una de abundantes conversaciones con el religioso brasileiro Frei Betto, manifest6 al

respecto:

La religion en Cuba se divulgaba, se propagaba, a través de las escuelas privadas
fundamentalmente, es decir, de las escuelas regidas por religiosos vy religiosas, los
colegios donde asistian los hijos de las familia més ricas del pais, de la mas rancia
aristocracia, o que presumian de aristocratas, de las clases medias altas, y una
parte de la clase media en general.*

De la misma manera, adeptos numerosos Yy lideres oposicionistas militaban en las
mismas iglesias. El 21 de mayo de 1953 fue disuelto un mitin patriético auspiciado por las
Juventudes de Accién Catolica (JAC) en el pueblo de Guanajay, provincia de Pinar del Rio,
extremo occidental de Cuba. A partir del ataque al Cuartel Moncada en Santiago de Cuba
ocurrido el 26 de julio de 1953, liderado por Fidel Castro se impusieron restricciones a los
actos publicos. Después del fracaso del mencionado ataque, la vida de Castro fue
respetada gracias a las gestiones del Arzobispo de Santiago de Cuba, Enrique Pérez

Serantes. Tras éste incidente, la figura de del arzobispo espafiol, cobra relevancia en el

% HERNANDEZ, José M. El aporte de la iglesia catdlica a la Republica de Cuba: 1902-1958.
Documento impreso, inédito. Biblioteca Nuestra Sefiora de la Asuncién de Baracoa. (2006), pp. 12-
19.

¥ CUARTERO, Izaskun Alvarez. Y yo pase sereno entre los viles: estado, revolucién e iglesia en
Cuba, 1959-1961. Universidad de Salamanca, Espafia, articulo en América Latina Hoy, numero 18,
marzo 1998, p. 86.

% BETTO, Frei. Fidel y la religion, conversaciones con Frei Betto. Oficina de Publicaciones del
Consejo de Estado, La Habana, Cuba, 1985, p. 208.
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sector anti-batista. Sus declaraciones se esperaban en toda la isla y durante todo el
periodo que desembocaria con el triunfo de la revolucion, Serantes se significo como el
purpurado mas activo y solidario con el pueblo cubano que sufria la sanguinaria dictadura

de Batista:

(...). Nada hemos omitido de cuanto pudimos hacer para evitar mas derramamiento
de sangre de hermanos sobre el suelo de Oriente, ni tampoco para que los fanebre
crespones siguiesen extendiéndose de pueblo en pueblo y de casa en casa. Nada
hemos dejado de hacer por impedir que se prosiguiese la siembra nefanda del odio y
de la venganza. No solo eso; porque, aun a trueque de ser mal comprendidos y peor
juzgados, hemos cumplido siempre con el deber de tratar de apaciguar los &nimos,
de aminorar exageraciones, de propiciar un ambiente de concordia en nuestro
alrededor, sin sustraernos por eso al imperio de la realidad.*

En el 1955, el Episcopado Catdlico informaba al | CELAM a celebrarse en la ciudad de

Rio de Janeiro, Brasil, que:

(...), a pesar del laicismo imperante, el Estado y la iglesia han mantenido en Cuba
muy buenas relaciones. De hecho el Estado ofrece a la iglesia un trato especial, por
ser la religion mayoritaria del pueblo cubano, prestandole incluso ayuda econdémica
para la construccion de templos y escuelas y para sus obras de beneficencia,
aunque esta ayuda no es regular ni se incluye en el presupuesto nacional.*

En rigor, en sentido generalista, la jerarquia catélica habia mantenido una posicion de
silencio respecto a sus relaciones con la dictadura de Batista. Cuenta Kirk, que de una
forma ingenua y poco realista abogaban colectivamente por la armonia y la colaboracién
entre los fidelistas y el ejército de Batista, intentando evitar una posicién politica o parcial.*®
Es necesario recalcar, que, aunque la jerarquia en general temia comprometerse con la
situacion existente, se veia una extensa participacion de cristianos contra Batista, algunos
asesinados como los ya mencionado Frank Pais (protestante) y José Antonio Echevarria
(catolico).

El 1957 daré inicio a la guerra de guerrillas en la Sierra Maestra, oriente cubano,
mientras el movimiento 26 de Julio se propagaba por las ciudades y pueblos de la mayor
de las Antillas. La presencia de capellanes catdlicos seria inmediata. El nimero de lideres
juveniles de Accion Catdlica o de las iglesias evangélicas que participaban en los
movimientos de oposicion era apreciable. Los dos jovenes opositores muertos durante el

proceso que han recibido mayor atencion por parte de los historiadores han sido

% paseo macabro. Circular del arzobispado de Santiago de Cuba. Santiago de Cuba, 7 de octubre
de 1958. Vea en: La voz de la Iglesia en Cuba, op, cit, pp. 48-49.

% Datos tomados del mencionado informe del | CELAM: “Resumen de las respuestas del
Episcopado de Cuba al cuestionario de la Sagrada Congregacién Consistorial para la conferencia de
Latinoamérica en Rio de Janeiro, La Habana 30 de marzo de 1955” Archivos, biblioteca: Pontificia
Universidade Cato6lica do Rio de Janeiro, PUC-Rio. Enero 2007.

% Vea a: KIRK, John M. La Iglesia en Cuba 1959-1969: ¢Emergiendo desde las catacumbas?
Revista Nueva antropologia, dic., afio/vol. IX, numero 031. UNAM, DF, México.1986, pp. 29-32.
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precisamente el lider de la resistencia en las ciudades Frank Pais, maestro de una escuela
protestante e hijo de un pastor bautista, y José Antonio Echeverria (catdlico), uno de los
lideres del fracasado asalto al Palacio Presidencial en el mismo afio. Entre los jovenes
catolicos que murieron durante el proceso se encontraban Juan Fernandez Duque, Javier
Calvo Formoso y Pedro René Fraga y entre los evangélicos Oscar Lucero, Marcelo Salado
y Esteban Hernandez.*

En muchas iglesias y conventos de religiosas se redactaron e imprimieron pasquines y
boletines contra la dictadura y sus paredes sirvieron de refugio a muchos perseguidos por
la policia batistiana que no dudaba en matar primero y preguntar después. Los seglares
catolicos continuarian formando parte medular de esta lucha, tales como los movimiento y
organizaciones supra misionadas, asi como también la Juventud Obrera Cristiana, que
abogaba por la no discriminacion racial y por el fortalecimiento del sindicalismo cristiano y
la Accion Catdlica se sumaria huevamente condenando la represion de la policia a la vez
que engrosaba en buena parte las filas de la resistencia.®>” El programa del movimiento del
26 de Julio, en su momento, llamé a los catdlicos en general a tomar partido por Fidel, ya
gue se garantizaba la libertad religiosa en caso de alcanzar el poder, el manifiesto no

dejaba de traslucir ningun sintoma marxista dentro de su proyecto revolucionario:

La revolucion lleva en si, como uno de los elementos esenciales de la democracia, el
principio de libertad de conciencia. Cada ciudadano serd libre para sustentar la
creencia que le plazca para tener una religion o para no tener ninguna, siempre que
su actitud por ello no rebaje la dignidad humana ni apligue menoscabo o peligro para
el derecho y la libertad de los demas.*®

Sin adherirse abierta o soélidamente al movimiento Castrista, el Conjunto de
Instituciones Civicas de Cuba, del cual formaban parte movimientos de Accién Catdlica y
el Concilio Cubano de Iglesias Evangélicas emiti6 documentos de condena a acciones
gubernamentales y en busca de una armonia y/o solucion nacional. Entre los inspiradores
y firmantes de los mismos se encontraba Evelio Diaz, todavia obispo de Pinar del Rio y el
pastor de la primera iglesia presbiteriana de La Habana, Reverendo Raull Fernandez
Ceballos, miembro de la directiva del Conjunto.

También, no pudiendo ignorar mas la situacion grave acaecida en el pais, el
Episcopado Catdlico, en conferencia celebrada el 25 de febrero de 1958, acord6 emitir la
declaracion -En favor de la paz-, solicitando un gobierno de unién nacional, que pudiera

preparar el retorno de nuestra Patria a una vida politica pacifica y normal.

% RAMOS, Marcos Antonio. Panorama del Protestantismo en Cuba, Editorial Caribe, Miami-San
José, 1986. pp. 635-640.

%" CUARTERO, Izaskun Alvarez. Y yo pasé sereno entre los viles: estado, revolucién e iglesia en
Cuba, 1959-1961, ob, cit, p. 87.

% PEDRERO, Enrique Gonzalez. La revolucién cubana. Universidad Nacional Auténoma de México.
“Manifiesto programa del Movimiento 26 de julio, La Habana, noviembre de 1956”. México, DF.
1959, pp. 87-130.
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¢, Qué pide la Iglesia? Pide, con el peso incontrastable de su tradicion milenaria y de
su autoridad espiritual en vastas zonas de la ciudadania, lo que han venido pidiendo
baldiamente hasta ahora, las instituciones civicas, culturales, profesionales y
fraternales: -soluciones eficaces que puedan traer de nuevo a nuestra patria la paz
material y moral que tanto necesita-. Pide a todos los que militan en campos
antagonicos a que cesen en el uso de la violencia. Y, a ese objeto, fia en aquellos
gue de veras aman a Cuba sabran acreditarse ante Dios y ante la historia, no
negandose ningun sacrificio, a fin de lograr el establecimiento de un gobierno de
unién nacional, que pudiera preparar el retorno a nuestra patria a una vida politica y
pacifica y normal.’

(...), el episcopado cubano clama patéticamente por la paz. Se dirige a unos y a
otros y se declara al margen de toda bandera politica. Brinda a los llamados a
decidir en este importante asunto, la ayuda de sus mas ardientes oraciones y, Si
acepta por las partes, su apoyo moral. Y, juntamente, ofrece una férmula concreta:
un gobierno de tregua que viabilice el retorno, ya apremiante, a la convivencia
civilizada. A Dios rogando y con el mazo dando. Es una actitud transida de espirito
cristiano y, por ende, irreprochable.*

El documento lo suscribieron los obispos diocesanos, incluyendo al Cardenal
Arzobispo de La Habana Manuel Arteaga Betancourt y al Arzobispo de Santiago de Cuba
Enrique Pérez Serantes. Este Ultimo suscribi6 varias cartas pastorales apelando a la paz y
condenando la violencia. Mientras tanto, algunos sacerdotes catdlicos y pastores
protestantes se unieron a las fuerzas rebeldes en condicion de capellanes, entre ellos el
mas famoso fue el Padre Guillermo Sardifias a quien se le concederia el rango de
comandante del Ejército Rebelde.*

En rigor, cuando el documento de la jerarquia vio la luz el ambiente estaba preparado
por otras propuestas previas de mediacion, y quizas por esta razon tuvo cierto impacto
publicitario. Fue respaldado por elementos y sectores importantes de la poblacion, y se
lleg6 incluso a nombrar una Comisién de Concordia con la aprobacion del Cardenal
Arteaga para negociar con las partes contendientes. Pero Batista primero traté de
capitalizar la propuesta a su favor, y después se desinteresd de ella. Y Castro le dio el
puntillazo negéandose a recibir la Comision y rechazando de plano cualquier intento de
entrar en conversaciones con cualquiera de sus miembros. La Comision se disolvié y nadie
volvio a hablar de la exhortacién del episcopado. Las guerrillas siguieron en las lomas y la

lucha continué en las ciudades.*

1.3. Larevolucién, inicio y primeras medidas

¥ ROA, Radl. En pie: 1953-1958. Ensayo, Universidad Central de las Villas. La Habana, Cuba.
1959, pp. 237-238.

“© lbidem.

*L RAMOS, Marcos Antonio. Panorama del Protestantismo en Cuba, ob, cit, pp. 635-640.

*? HERNANDEZ, José M. El aporte de la iglesia catdlica a la Republica de Cuba: 1902-1958, ob, cit,
pp. 15-19.
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Al producirse el triunfo del primero de enero, la jerarquia no tuvo reaccion inmediata,
se adscribié a la cautela como expresion de criterio, excepto Enrique Pérez Serantes,
quien, desde convicciones defendidas durante el periodo de la lucha insurreccional,
decidié de inmediato empezar a defender un espacio para la iglesia en el nuevo proceso y
declaro:

“El empefio tesonero de un hombre de dotes excepcionales, secundado con
entusiasmo por la casi totalidad de sus comprovincianos, y por una parte
considerable del pueblo de Cuba,(...) ha escrito en el cielo de Cuba la palabra
triunfo, (...) // Los doce hombres de la Sierra de hace poco més de dos afios,
acompafiados de una legion inmensa de valientes, que se le han ido sumando, han
hecho su entrada triunfal en la Habana con el mismo orden y la misma rigida
disciplina practicada con admiracién en todos los campos de batalla”.*®

Cuando el avion de Batista y sus intimos despegaba del Campamento de Columbia,
Fidel Castro aun se encontraba en El Cobre por gestiones de dos sacerdotes que con
riesgo de sus vidas impidieron un derramamiento de sangre. Al conocer la noticia, Castro
comunicé por radio que el general Eulogio Cantillo lo habia traicionado, que no aceptaba
ningun gobierno de transicion y ordend huelga general. Como el jefe militar de Santiago
participaba del plan de Cantillo y Castro, después de una entrevista entregé la plaza y
las fuerzas de Castro entraron en Santiago a las ultimas horas de ese inolvidable dia.
Cuando llegé el momento de la victoria, Fidel Castro reconocid: “los catdlicos de Cuba
han prestado su mas decidida colaboracién a la causa de la libertad”.**

Todavia en Santiago, Castro pronuncié un vibrante discurso ante una impresionante
multitud en el Parque Céspedes; afirmo -Esta vez, por fortuna para Cuba, la revolucion
llegara de verdad al poder-, pidié al pueblo no tomarse la justicia por sus manos, declard
que todos los policias y soldados no eran criminales de guerra y los invitd a unirse al
Ejército Rebelde y que el coronel Rego, jefe militar de Santiago seria nombrado jefe del
Estado Mayor.*® Acto seguido el magistrado Manuel Urrutia Lled presté juramento como
Presidente provisional de la Republica y el Dr. José Miré Cardona, famoso penalista y
profesor universitario asumié como primer ministro, Fidel Castro seria el jefe supremo de
las Fuerzas Armadas. ElI Dr. Urrutia era un honesto magistrado de la Audiencia de
Santiago que habia salvado su voto frente a los otros dos magistrados al declarar
inocentes a unos cien rebeldes del levantamiento de Santiago (1956) y varios
sobrevivientes del desembarco del Granma, por el fundamento juridico de que era legitima

la sublevacion de los ciudadanos contra una dictadura inconstitucional.*® Estos

*® Enrique Pérez Serantes: “Vida Nueva”, en: La voz de la Iglesia en Cuba, 100 documentos, ed.cit.,
p. 53.

* Catolicismo. La Cruz y el Diablo, en la seccién Cuba, Revista Bohemia, afio 51, No.3, La Habana
18-25 de enero de 1959, p 100.

*® Discursos de Fidel Castro, El Lugarefio, Gaspar blog, 2 de enero de 1959.

*THOMAS, Hugh. Cuba. La lucha por la libertad 1762-1970, volumen 2, La Republica
Independiente 1909-1958, Ediciones Grijalbo, Barcelona 1974, pp. 1324-1325.
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nombramientos habian sido decididos por Castro, en los acuerdos de unién del -26 de
Julio- con antiguos ortodoxos y en el -Pacto de Caracas-, suscrito en esa capital el 20
de julio de 1958 por Castro y dieciséis representantes de diez organizaciones en contra
de la dictadura, personalmente o por comunicaciones de radio secretas. No fueron
invitados los comunistas ni los partidos electorales que se habian prestado a la farsa
de Batista.*’

De esta manera, Fidel inici6 una marcha triunfal desde Santiago hasta La Habana,
designando los nuevos jefes militares de cada provincia. Lo acompafiaban los barbudos
de la Sierra, que portaban crucifijos, rosarios, medallas, escapularios, algo nunca visto
en Cuba. Pocos cubanos conocian a Castro, a lo sumo por fotografias, de modo que
las gentes se aglomeraban a su paso. El lider maximo contaba con elevada estatura,
voz fuerte, elocuencia didactica, poder de conviccidén, excelente retentiva, histrionismo
bien manejado y otras condiciones para atraer a las multitudes. Con su victoria,
presencia y palabras, el pueblo cubano sinti6 renacer las esperanzas tantas veces
frustradas de una Cuba mejor. En palacio, Urrutia y Mir6 formaron un gabinete de lujo, al
igual que la direccién del Banco Nacional y el Banco de Fomento Agricola e Industrial,
con las personas mas autorizadas profesional y éticamente del liberalismo cubano. El
Consejo promulgd una Ley Fundamental que a excepcion de suprimir la invocaciéon a
Dios y establecer la retroactividad de las leyes y la pena de muerte para los criminales
de guerra, reproducia lo esencial de la Constitucion del 40. Se tomaron medidas
acogidas con gran beneplécito (rebaja de alquileres onerosos, rebaja de las tarifas
eléctricas, intervencion de la Compafiia Cubana de Teléfonos, del -capital
norteamericano, y otras). Por sus convicciones juridicas sobre la retroactividad de las
leyes, el penalista Mir6 Cardona renuncié al cargo de primer ministro y el Consejo
nombré a Castro.*® Segun el historiador Ramos, el mismo José Miré Cardona dijo: “(...),
los poderes de un verdadero jefe de gobierno,..., a mi juicio corresponden a los
asumidos por el doctor Fidel Castro, quien por su jerarquia histérica es el jefe de la
revolucién”.*®  Para Luis M. Buch Rodriguez, quien fue testigo excepcional de este
acontecimiento, el gobierno de Mir6 no funcionaba con la acometividad que el pueblo
reclamaba. Habia transcurrido mas de un mes sin haberse tomado medida alguna de
cardcter social y comenzaba la intranquilidad en el pueblo. La crisis interna se intensificaba

sin vislumbrarse una solucion. Segun Buch, se necesitabamos una autoridad de prestigio y

*" CASTRO, Fidel. La Revolucién Cubana. Escritos y discursos, Palestra, Buenos Aires 1960.
“GONZALEZ, Augusto Montenegro. Historiografia de la Iglesia en Cuba (1959-1976), en AHIg 18
52009), Pontificia Universidad javeriana, Colombia, pp. 261-293.

® RAMOS, Marcos Antonio. La Cuba de Castro y después, entre la historia y la biografia, ob, cit, pp.
248-249.
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arraigo popular, llegando entonces al criterio de que Fidel era la figura indicada para
hacerse cargo del Gobierno, como Primer Ministro.>

La tendencia original inicial del gobierno revolucionario fue de justicia social, tratando
de aminorar las antiguas y marcadas barreras sociales. Asi, en el nuevo ejército, el mas
alto grado aceptado fue el de comandante, eliminandose los grados superiores y los
uniformes lujosos. El liderazgo revolucionario procuraba, para identificarse con los
humildes, compartir, de manera notoria, los sacrificios que las transformaciones
revolucionarias requerian. Comenzando por Castro, era visible la participacién de esos
lideres en el trabajo voluntario, con el pueblo.>* Bethel, en contradiccién con autores como
Ramos y Clark (estos afirman categéricamente que Fidel siempre habia sido comunista y
gue desde antes de bajar de la Cierra tenia muy claras sus intensiones, las cuales habia
escondido hasta estar en el poder), afirma en su enciclopedia sobre historia de América
Latina que, aparentemente, la revolucidon en su proceso inicial de 1959, no tenia una
ideologia precisa o ya formada. Segun Bethel, esta “ideologia Castrista o Fidelista”
(definida asi por los detractores del gobierno), refiriéndome a la ideologia marxista que mas
tarde se impondria a todos los niveles de la nacién, tomaria su curso dos afios después
acudiendo Castro a las tesis del humanismo del movimiento catélico de resistencia contra
Batista. Invitado por editores de periddicos norteamericanos viajo a Estados Unidos. En
el Central Park de New York, en abril de 1959, alli el lider m&ximo de la revolucién cubana

afirmo:

Nuestra revolucion practica el principio democréatico de una democracia humanista.
Humanismo quiere decir que para satisfacer las necesidades materiales del hombre,
no hay que sacrificar los anhelos mas caros que son la libertad... Ni pan sin libertad,
ni libertad sin pan, ni dictaduras del hombre, ni dictaduras de clases, dictaduras de
grupos, ni dictaduras de casta, ni oligarquias de clase: gobierno del pueblo sin
dictaduras y sin oligarquias; libertad con pan sin terror, eso es humanismo.>

El presidente Eisenhower no mostré ningun interés en conocerlo y Castro tampoco
quiso ser invitado a la Casa Blanca ni pedir ayuda econémica. Solamente fue recibido
por el Secretario de Estado y se entrevistd con el vicepresidente Richard Nixon, que no

podia olvidar la desastrosa gira por Surameérica el afio antes, de modo que la entrevista no

*® BUCH ROGRIGUEZ, Luis Maria. Gobierno Revolucionario Cubano: génesis y primeros pasos.
Editorial Ciencias Sociales, La Habana, 2001, pp. 39-45.

*'STABLE. Pérez Marifeli. La transicion politica que no tuvo lugar (1954-1956). Revista Encuentro
24, Cuba, primavera 2002.

°2 CASTRO, Fidel. La Revolucién Cubana. Escritos y Discurso. Buenos Aires, 1960, p 302. (County
Public Library Miami-Dade, USA). (Se entiende por nueva “ideologia muy cubana”, lo que se puede
conceptualizar como la pronunciacién y construccion de los principios y bases filoséficas, sociales,
econdmicas y hasta cientificas que forman las estructuras teéricas y practicas del Marxismo-
Leninismo adaptadas a Cuba. A su vez, se resalta como principal adaptacion cubana la llamada -
batalla de ideas- contraponiéndose contra lo denominado por el régimen como -diversionismo
ideolégico- por parte de la poblacién. En rigor esa ideologia seria la batalla implacable del
socialismo cubano contra el imperio de occidente.
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satisfizo a ninguno de los dos. A los pocos dias, en Montreal, Castro reiteré su definicién y
también en Brasil, Argentina y Uruguay donde se reuni6 con los mandatarios
respectivos; en Rio expresd "nuestra revolucidon es tan cubana como nuestra musica y
nuestras palmas”. Esta ideologia del humanismo, opuesta al capitalismo y al comunismo
pareci6 justificar las leyes revolucionarias.>®

Desde un inicio del triunfo revolucionario, Fidel Castro expresé innimeras veces no ser
comunista, Fidel Castro niega ante sus acusadores norteamericanos el hecho de ser
comunista. Para muchos investigadores, lo primero que hace Castro tras subir al poder fue
buscar relacionarse con Estados Unidos, incluso viajando hacia aquél pais. En préctica, el
2 de abril de 1959 el primer ministro anuncié que en su proximo viaje a Estados Unidos le
acomparfiarian el presidente del Banco Nacional y los ministros de Hacienda y de
Economia, los cuales pedirian fondos para Cuba. Este viaje a Estados Unidos en abril de
1959 se convirtio en el plazo limite para tomar una serie de decisiones, que los
revolucionarios, agobiados por el exceso de trabajo, habian aplazado hasta entonces.**

En rigor, en lo que atafie a la Iglesia en Cuba, con la llegada de los revolucionarios al
poder no se produjo de inmediato ningln cambio que afectara la capacidad de las
organizaciones religiosas para realizar sus labores y por espacio de dos afos las iglesias
pudieron mantener sus instituciones educativas, sociales y culturales. Tanto el Presidente
de la Republica Manuel Urrutia Lle6 como el Comandante en Jefe del Ejército Rebelde
Fidel Castro y sus otros miembros del gabinete aparentemente profesaban el catolicismo.
Castro habia sido formado en escuelas catdlicas, especialmente en el Colegio Belén, de la
Compaiiia de Jesus. Entre los més activos laicos catélicos en el gobierno sobresalian Jose
M. lllan, subsecretario o viceministro de Hacienda y Andrés Valdespino, uno de los mas
prominentes intelectuales del pais, quien tuvo rango de subsecretario (viceministro) en el
primer gabinete revolucionario. Varios dirigentes laicos catélicos fueron llamados a
colaborar en los ministerios de Obras Publicas, Comercio, Estado y Bienestar Social.
También en la Confederacién de Trabajadores de Cuba, el Banco de Fomento Agricola e
Industrial (BANFAIC), el Instituto de Arte e Industria Cinematogréaficos (ICAIC), y en el
Instituto Nacional de Reforma Agraria (INRA).>

Es vélido mencionar, que en este nuevo gobierno, los protestantes no se quedarian
atras de sus homdlogos catdlicos. Entre los designados estaban Faustino Pérez (Ministro
de Recuperacion de Bienes Malversados), Manuel Ray Rivero (Ministro de Obras
Publicas) y José A. Naranjo (Ministro de Gobernacion). El Reverendo Daniel Alvarez

(presbiteriano) fue designado subsecretario o viceministro de Bienestar Social y otros

% BETHELL, Leslie. Historia de América Latina, tomo 13: México y el Caribe desde 1930. (1990),
Cambridge University Press, Cambridge., p. 184-186. (Vea También los inéditos videos de National
Geographicen:(http://www.youtube.com/watch?v=3v_0O5IzwWDA http://www.youtube.com/watch?v=
a0Q6pOfwMFW&NR=1, http://www.youtube.com/watch?v=Wtpw-kXJo-w&feature=related)

** Ibidem.

** FERNANDEZ, Manuel. Religién y Revolucién en Cuba. Ediciones Saeta, Miami-Caracas, 1984, p.
41-42.
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clérigos y laicos fueron nombrados en cargos provinciales y locales. El nuevo director del
Reformatorio para Menores de Torrens era el Reverendo Manuel B. Salabarria, conocido
pastor metodista. En las labores previas al futuro afio de la alfabetizacién figuraban en
cargos importantes los Reverendos Raul Fernandez Ceballos (presbiteriano), Agustin
Gonzalez Seis Dedos (bautista) y varios laicos cristianos. Las iglesias evangélicas no

tuvieron necesidad de reorganizarse al producirse la caida de Batista. *°

1.4. Solidaridad y Apoyo

“Los mas extrafios guerreros del mundo”, asi abre un articulo con derecho a foto de
una de las revistas mas importantes del mundo catdlico cubano de entonces. La Quincena,
muestra una foto de un “barbudo” en el campamento de Columbia en la Habana llevando -
cuatro rosarios, ocho medallas, dos cruces, un relicario y dos detentes-°’, todo un atuendo
cargadamente religioso, al parecer evocando a la dependencia de la providencia divina y
caracterizando la importancia de la espiritualidad en el cubano.

En este clima de solidaridad y de caracter asociativo y de comprometimiento, el
Arzobispo de la ciudad de Santiago de Cuba, Enrique Pérez Serante, publicd una pastoral
titulada: Vida Nueva, donde el purpurado hace uso de su retorica vehemencia y estilo

conceptista expresando:

(...), alabando a Castro y sus valiente seguidores, y que a la vanguardia de todo
movimiento patriético han sido los caracteres con los cuales la Divina Providencia ha
escrito en el cielo de Cuba la palabra triunfo, en virtud del cual el Jefe M&ximo del
Movimiento ha podido llevar de Oriente a Occidente el laurel de la victoria
extraordinariamente resonante (..) Esta victoria resulta algo inaudito y poco
inteligible para los que confiando mucho en si mismos no depositan confianza
alguna en Dios ni en la Virgen Mambisa, nuestra excelsa patrona (...) En un
segundo punto pidié una Republica diferente y mejor: Hemos entrado ya en la
segunda etapa, la mas ardua, la més delicada, la que mas que la robustez del brazo,
demanda el vigor y la recta orientacion de la mente unida a un corazén sano ...la hora
de la ponderacion, de la reflexion, del estudio y de la maxima comprension... (...)
Queremos y pedimos una repUblica netamente democratica, donde todos los
ciudadanos puedan disfrutar a plenitud la riqueza de los derechos humanos (...) que
asi como el sol brilla en la mafiana para todos, a nadie le falte el pan de cada dia'y
qgue no falte nunca el trabajo debidamente retribuido, (...) sucediendo con harta
frecuencia que, al amanecer de un nuevo dia, el jefe de familia no sabe a dénde
volver los ojos para encontrar un bocado de pan que llevar a su pequefiuelos, que
confiadamente se lo piden (...) queremos que desaparezca el irritante desamparo y
abandono en que tantos hermanos nuestros viven piden, y de los cuales a veces
viven tranquilamente despreocupados los obligados a procurar el bien comun. Asi
no viven los seres inferiores que pueblan nuestros potreros.>®

®® SANTALICES, Manuel Fernandez, Religion y Revolucién en Cuba. Veinticinco afios de lucha
ateista. Ediciones Saeta, Miami-Caracas (1984), pp 40-52.

" AZCOAGA, Manuel. “Los mas extrafios guerreros del mundo”, La Quincena, afio V, nimeros. 1-2,
enero 1959, p.34. (County Public Library Miami-Dade, USA)

°® SERANTES, Enrique Pérez. Nueva Vida, en La voz de la Iglesia en Cuba. 100 documentos
episcopales. (1995). Obra nacional de la Buena Prensa. A.C., México, DF., pp. 53-59.
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Es interesante destacar el hecho, de que a pesar de la supresion de la invocacion a
Dios en la Constitucién, la Iglesia continué con clima de solidaridad y apoyo a las
directrices iniciales tomada por la nueva revolucién. Al compromiso y alabanzas del
entonces Arzobispo esparfiol Pérez Serantes en -Vida Nueva- se agregaron otros. Se
recoge el caso del purpurado camagieyano, el Padre Boza Masvidal que publicé

inéditamente: -Nuestro deber en el momento presente-, dice:

Cuba vive en estos momentos una de sus horas mas decisivas y trascendentales...
Ninglin buen cubano puede regatear hoy su esfuerzo y su cooperacion en la
estructuracion de una nueva patria (...) Los grandes lineamientos de la Revolucion
y sus proyecciones futuras manifestadas por su maximo lider envuelve principios
fundamentales cristianos. Como catdlicos tenemos que hacer gue Cristo esté
presente en el desarrollo y la realizacién de todos esos postulados...>.

También tenemos el hecho, de que el Conjunto de Instituciones Catdlicas se adhirio
desinteresadamente en Manifiesto publico a los planes generales de cambios en el pais.
De manera patrticular la Juventud Obrera Catdlica (JOC) publicé un largo y consistente
Manifiesto del cual tomamos parte:

(...), consciente de que mas de 700.000 jévenes confian la realizacion de sus ideales
a la revolucion triunfante...consciente de que existe una contradiccion entre la
dignidad humana, la mision temporal y eterna como hijos de Dios, del joven y la
joven trabajadores, y la situacion social, sindical, econémica y moral en la cual se
han desenvuelto siempre... demanda una legislacion idénea que tenga en cuenta las
necesidades presentes y futuras del joven y de la joven trabaja- dora (...).%

El extenso manifiesto continla con peticiones de educacién, formacion, fuentes de
trabajo, eliminacion de vicios, orientacién vocacional y otras necesidades.

La Quincena, importante revista catolica, no escatimaria espacio para dar noticia sobre
la armonia existente entre Iglesia y revolucion, e impulsar el deber cristiano de adhesién al
nuevo gobierno revolucionario. Por su parte, Andrés Valdespino, dirigente de la Accion
catblica y entonces subsecretario de Hacienda del nuevo Estado, escribiria en la
conceptuada revista Bohemia “La batalla que aun nos falta por ganar”, reflexionando lo
siguiente:

(...), ahora comienza la gran batalla de la genuina revolucion..., la abolicion de los
grandes latifundios..., es mucho lo que hay de remover, limpiar y sanear. Pero para
lograrlo hay una dirigencia que ha demostrado valor para el sacrificio, talento para la
organizacion y capacidad para el mandato, simbolizada en la figura de relieves
épicos de Fidel Castro..., Dios en los inescrutables designios de su Providencia,
permite a veces pruebas de angustia y sufrimiento para purificar a los hombres y a

* TESTE, Ismael. Historia Eclesiastica de Cuba. Consejo de Artes Graficas Medinacelli S.A.,
Barcelona

(1975), V, pp. 615-616. Citando al Pbro. Eduardo Boza Masvidal. Nuestro deber en el momento
(E)resente. La Habana, (1/3/1959).

° Manifiesto de la JOC Cubana, La Habana, 11/3/1959, en Anuario de Historia de la Iglesia.
Cuba: Isla-Didspora, 1972, pp. 282-287. (County Public Library Miami-Dade, USA).
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los pueblos. Cuba acaba de salir de una de ellas... y surge dispuesta a emprender el

camino de su definitiva liberacion, (...).%*

La Asociacién Catolica Universitaria (ACU) también proporciond un enorme apoyo al
concientizar la necesidad de justicia social con el folleto ¢Para qué reforma agraria?,
donde se publicaba los datos de una investigacion sobre el bajo nivel de vida de los
campesinos realizada en el 1957. El folleto se debié a Oscar Echevarria, Melchor Gastén y
René de la Huerta. Se editarian millares de ejemplaren y agotarian rapidamente.®”

Manuel Fernandez, jefe de redaccion de la revista, laico y miembro de la Federacion de

Juventudes de Accidn Catdlica, senalaba:

“Posiblemente no exista en Hispanoamérica un caso de colaboracién tan decidida de
los catdlicos a un movimiento revolucionario, como en el de Cuba en esta lucha
contra la dictadura de Batista,(...)no fue esta colaboracion una conjura organizada
jerérquicamente; fue una reaccidn espontdnea a muy graves agresiones a la
dignidad y los derechos humanos. Se demostré asi que la sensibilidad cristiana y
catdlica de los militantes reaccionaba, no sélo ante los estimulos estrictamente
religiosos, sino también ante agresiones alevosas a la ley, la moral, entendida en su
mas vasta acepcion, y a la justicia.(...). He aqui una verdad indiscutible: La opinién
publica catélica era adversa al régimen”.®

Es necesario aclarar, que aunque existan archivos y fuentes confiables que prueban el
elocuente apoyo dado por los catélicos a al proceso en cuestion, se hace necesario
puntualizar, que la totalidad de la comunidad eclesial no apoyaba todos los cambios de
estructuras pero si formaba parte de la inmensa mayoria del pueblo cubano que anhelaba
la regeneracién social y politica de Cuba. Nunca antes en la historia de Cuba, la Iglesia
habia asumido con tanta vitalidad el momento histérico que se vivia. Busco de alguna
manera, encarnarse en la realidad revolucionaria, apoyando los valores de inspiracion
cristiana o acordes con ésta.®

El apoyo catolico a la marcha revolucionaria era tal, que mismo que el nuevo gobierno
estableciera en Cuba la pena de muerte (algo que por tradicién cristiana la Iglesia siempre
ha rechazado), la Iglesia consentiria, callando o buscando una justificacion juridica. Por
primera vez en la Republica ocurririan los primeros fusilamientos de oficiales y soldados,
sin previo juicio o sin formalidades juridicas en Santiago. Este hecho fue recibido en Cuba
y, sobre todo, en el exterior con estupor y desagrado; -Bafio de sangre en Cuba- eran

titulares de la prensa extranjera, acompafiados de fotos de fusilamientos. La cupula

® Revista Bohemia. La batalla que aun falta por ganar. (18-25 de enero de 1959), Afio 51, No. 3. La
habana, Cuba., pp. 13y 164. (Articulo de Andrés Valdespino)

2 KIRK, John M. La Iglesia en Cuba 1959-1969: ;Emergiendo desde las catacumbas? Revista
Nueva antropologia, dic., afio/vol. IX, numero 031. UNAM, DF, México.1986, pp. 24-28. En la
investigacion se demuestra cudn abandonado se tenia al campesino cubano, pues el 93.43% del
campesinado cubano no asistia a misa en todo el afio.

&3 Ignacio Biain: Entrevista a Manuel Fernandez, La Quincena, Afio V, No. 1-2, enero de 1959.

® GONZALEZ, Augusto Montenegro. Cuba vicisitudes de una comunidad eclesial (1898-1983) en
Quintin ALDEA y Eduardo CARDENA. Manual de Historia de la Iglesia, X. La Iglesia del siglo XX en
Espafia, Portugal y América Latina, Heder, Barcelona 1987, pp. 1085-1086.
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catdlica en ese momento se identificaria con los hechos, considerandolos como asuntos
penales del gobierno y lo colocaria ante la comunidad internacional como la justa
retribucién a un mal mayor.®

El mismo Monsefior Alfredo Muller, a quien un periédico atribuyd la plena aceptacion
de la Iglesia, manifesté6 que cuando el bien comdn lo exige es legitimo que el Estado
aplique la pena de muerte, pero que la Iglesia pide, alin en esas circunstancias, la
misericordia y el perdon. En términos similares se manifestd el obispo de Matanzas
Monsefior Alberto Martin Villaverde, y Monsefior Pérez Serantes, en su pastoral El justo
medio e 29 de mayo de 1959. En la primera parte, y sobre todo, para el exterior y cuantos
se habian conmocionado comenté ampliamente -el dolor de las familias cuyo hijos y
esposos habian sido ultimados y abandonados en el campo por la dictadura; que cada dia
se encuentran mas cadaveres en su sufrida arquididcesis y que los estremecidos por la
pena de muerte, ahora ya tienen informacion de la cruenta realidad-. Agregaba que segun
informacién recibida los fusilados serian alrededor de 400, presuntos culpables de los
asesinatos de 20.000 muertos. En una segunda parte, sin embargo, se permitié
aconsejar clemencia al maximo lider del Movimiento Revolucionario, tratando de que se
reduzcan cuanto sea posible las sanciones y que se mitiguen creando para ello un clima
de generoso perdon (...). Terminaba pidiendo que sobre los acusados de delitos de guerra
no recaiga mayor sancién penal que las que sus culpas demandan y que sean
debidamente estudiadas y aprobadas por tribunales saturados de espiritu de justicia y de
humanos sentimientos.®®

Entre las fotos que circularon en periodicos, revistas y libros, impacté la de un
sacerdote con la estola sobre los hombros e inclinado hacia un condenado, que
escucha de rodillas, las palabras del clérigo, mientras el peloton de fusilamiento (sin
uniforme) algo alejado espera con indiferencia. Durante dos largos afos, estas escenas
se repitieron en numerosas ocasiones similares. Muchos sacerdotes prestaron los auxilios
espirituales a cientos de condenados, especialmente en la fortaleza de la Cabafia, donde
tenia sus oficinas el Che Guevara, y en cuyos fosos tuvo lugar el fusilamiento de la

mayoria de los condenados.®’
1.5. Unidos en lajusticia social

Las diferentes medidas tomadas por la revolucion, como las subsiguientes aspiraban a

beneficiar a las mas amplias capas populares, lo que implicaba necesariamente lesionar los

% Ibidem.

% La voz de la Iglesia en Cuba. 100 documentos episcopales. (1995). Obra nacional de la Buena
Prensa. A.C., México, DF., pp. 60-63. (Es importante destacar que la cifra de 20 000 muertos no
tiene apoyo en ninguna estadistica y parece muy superior a la real, pero tuvo aceptacion general sin
debate ni estudio alguno).

®7 Ibidem.
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intereses de los sectores més privilegiados. En la medida que la Iglesia como institucién, o
algunos sectores de ella participaban de estos privilegios, serian afectados por las leyes
revolucionarias. Tal fue el caso, entre otros, de la anulacién de titulos universitarios y de la
reforma agraria y urbana, etc.

La ley del 11 de enero de 1959 dispuso la nulidad de todos los titulos expedidos por
universidades privadas y estatales, salvo las universidades de la Habana, Las Villas y
Santiago de Cuba, a partir del 30 de noviembre de 1956. El argumento del gobierno para
tomar esta medida, fue que los estudiantes de las instituciones que resultaban afectadas
habian tomado ventajas de su falta de apoyo a la lucha insurreccional. Entre estas
instituciones estaban las tres universidades catdlicas, asi como otras confesionales y las
autorizadas por la administracién batistiana.?® Viendo la iglesia que estas medidas, aunque
autoritarias, favorecian a la mayoria del estudiantado de la Isla y se evidenciaba algun
beneficio popular, acab6 por no protestar publicamente y con suma discrecién hizo sus
reclamaciones al respecto ante el actual gobierno.*®

La reforma agraria, proclamada desde el principio de la lucha en la Sierra Maestra, fue
aprobada en La Plata, donde funciono el cuartel general de Castro. La Reforma tuvo el apoyo
de la Jerarquia, sin entrar en los aspectos técnicos: el arzobispo Evelio Diaz, con base en
las enciclicas Rerum novarum, Quadragesimo anno y la alocucion Optatissima Pax de Pio

XIl, de 1947, a la que cita declarando el 31 de mayo de 1959.

La reforma agraria en sus justas intenciones y su necesaria implantacion se ajusta
fundamentalmente al pensamiento de la Iglesia, en cuanto a su principio de Justicia
Social (...) Su realizacion compromete la conciencia de todo cristiano, que, como tal,
deponiendo todo interés egoista y personal debe contribuir al “interés del bien
comin” generosa y pacificamente, como buen cubano y mejor cristiano.”

Monsefior Evelio Diaz, argumentaba que la Iglesia recibia con beneplécito la medida
en cuanto iba a contribuir al mejoramiento espiritual y material del campesinado,
necesitado, segun su punto de vista, de mayor atencién por parte del Estado. El propio
Evelio Diaz, en una actitud bien definida respecto a la polémica, publica la Circular que
titul6 “La iglesia catdlica y la Nueva Cuba”. En él hace un llamado a la conciencia y el
patriotismo de los cubanos a fin de levantar una nueva Cuba sobre la base de principios
sélidos y permanentes de justicia y libertad. De inmediato impugna al segmento de la

poblacién que se opone a las medidas revolucionarias

® TRETO, Raul Gémez. La Iglesia Catélica durante la construccién del socialismo en Cuba. Ed.
Dep. Ecumeénico de Investigaciones, San José-Costa Rica, 1989, pp. 29-30.

% Ibidem, p. 29.

© Nueva Vida, en La Voz de la Iglesia en Cuba. 100 documentos episcopales. (31 de mayo de 1959)
Obra Nacional de la Buena Prensa, A.C., México, D.F. 1995, pp. 53-59. (La Ley autorizaba un
méximo de 30 caballerias, igual a 402 hectareas, y para evitar los minifundios, un minimo de 26,8
hectdreas). Vea también a: Hugh Thomas, Cuba. La lucha por la libertad. Ediciones Grijalbo,
Barcelona 1974pp. 1557-1561)

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



“Si los cristianos, haciéndose acreedores de tal nombre, se penetraran
profundamente de todo lo que importa (...) cederian generosamente, sin
resentimientos tacafios y egoistas frente a los intereses que el bien comun requiere
(...). Los méas que hasta el presente han vivido o mejor dicho, sobrevivido, en las
mas precarias e inconfesables condiciones, afectadas hasta la raiz de su decoro y
dignidad de hombres, llaman con la voz fuerte, justa y sincera de la verdad a los
menos, que han venido disfrutando de toda comodidad, abundancia y
sobreabundantes riquezas, reclamando la funcién social de los mismos”.”*

Son consideraciones que niegan la tesis de una Iglesia cémplice de Ila
contrarrevolucion como efecto de la Ley de Reforma Agraria, segun se ha afirmado en
ocasiones. Por otro lado, el arzobispo Pérez Serantes alabé la reforma agraria y felicité a
Castro, y en una segunda declaracion (21 de julio de 1959) precisé en caracter de apoyo y

conciliatorio:

Expertos conocedores de la doctrina comunista, divulgada en Cuba, para cubanos,
descubren en la Reforma Agraria notables parecidos con el pensamiento de los
discipulos fieles y disciplinados de Moscu, que llegan a sospechar que estos y los
redactores han bebido en las mismas fuentes... El Dr. Castro, ajeno, a buen seguro
a las orientaciones moscovitas, ha de saber perfectamente que esta orientacién no
favorece en nada el éxito de la Revolucion. (...) Dicho esto, nos permitimos afadir
que, de tener una miaja de autoridad para ello, aconsejariamos tratar de llevar la
Reforma Agraria en el plan de la mas perfecta armonia entre las partes interesadas,
sin estridencias ni provocar derrumbes, innecesario para la construccion del
grandioso edificio felizmente ideado, a cuya construccion habrdn de contribuir los
que hoy se sienten justamente alarmados y amenazados.

Otro lider laico catdlico, Luis de Sabala defiende que una de las medidas “tajantes” y
definitivas de la Ley de Reforma Agraria es la “limitacion de la propiedad privada en las
tierras”. “(...) Cuba — dice Sabala— es una isla pequefia y su poblacion va creciendo cada
afio para consentir latifundios ni productivos ni improductivos™.”® Concluye diciendo que la

oposicion a la ley solo vendria de los perjudicados, vea:

“Los “antiguos latifundista y mercedario” de la riqueza nacional, no dudo que se
puedan generar situaciones “cadticas”, si los perjudicados se oponen con safia a la
medida, pero la culpa de la violencia no sera de la ley sino de los que se oponen. //
Las cooperativas que el gobierno estd formando en las tierras latifundistas parecen
tener un matiz socializante (...). Si esto es un defecto de la reforma no es grave, ya
que el Estado puede poseer tierras y bienes”.”

En respuesta a tanta solidaridad por parte de la Jerarquia catolica, el mismo Fidel

Castro se sentiria persuadido a manifestar este halago a sus colaboradores purpura por

™ Evelio Diaz: “La Iglesia Catdlica y la Nueva Cuba”, en: El Diario de la Marina, 31 de mayo de

1959.Este hombre era entonces, Obispo de Pinar del Rio y Auxiliar de La Habana.

2 Nueva Vida, en La Voz de la Iglesia en Cuba. 100 documentos episcopales. (31 de mayo de 1959)

Obra Nacional de la Buena Prensa, A.C., México, D.F. 1995, pp. 53-59.

Zj Luis de Sabala: “El espiritu de la Reforma Agraria”, en: La Quincena, No. 11 junio de 1959, Afio V
Ibidem.
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via televisiva:

Nadie puede poner en duda la actitud de estos dirigentes de la Iglesia Catdlica, cuya
firme conducta en momentos dificiles es bien conocida. Del Gobierno revolucionario
no han recibido ningln favor y no obstante se expresan en estos términos en apoyo a
una ley tan justa... Con estas declaraciones, la Iglesia Cubana se ha colocado en
posicion verdaderamente revolucionaria; es la Iglesia Catolica més revolucionaria en
el orden social.”

Los laicos también reflexionan sobre la Ley Agraria desde las coordenadas de la
defensa del espacio dentro de la Revolucién y en visceral al cristianismo. En la revista -La
Quincena-, el laico Luis de Sabala publica el editorial “El espiritu de la Reforma Agraria”.
Asegura Sabala que la Ley Agraria es la ley mas trascendental, la méas revolucionaria, la
de mas amplias y profundas consecuencias, después de la proclamacion de la
independencia para el orden moral y social de Cuba, (...). En rigor no es una “Reforma,
“sino una «forma» que se le da por primera vez al campo cubano”.”® Denuncia que “en las
zonas rurales de la Isla imperaba una gran injusticia social, cuyo culpable era un sistema
econdémico que no pudo o no quiso emplear la “libertad omnimoda de que goz6 para servir
a la comunidad e instaurar en el campo una economia sana y equilibrada”. En ello, devela
la contradiccion campesino versus latifundio considerandolos irreconciliables o como
accion- reaccion, en cuanto causa el segundo, la endeblez social del primero expresando:

“ahi estan las estadisticas atroces, que son una bofetada para una civilizacion que se
llama cristiana”.”’
Uno de las intelectuales con mas andlisis, criticas y comentarios en la etapa fue Andrés

Valdespino, en el articulo, sefialaba:

“Ya se anda diciendo, por quienes generalmente son unos perfectos ignorantes en
estos casos, que “todo esto de Reforma Agraria”, “rebaja de los alquileres” y
“abolicion del latifundio” es cuestibn comunista. Y ciertos “cristianos” de los que han
vivido més apegados al cuidado de sus intereses que al espiritu del evangelio (“No
amontonéis tesoros en la tierra”, advirtié Jesucristo en el Sermén de la Montafa), no
ocultan sus temores ante una Revolucion que para ellos ha ido demasiado lejos (...)
El eterno cristianismo farisaico de los sepulcros blanqueados. // Para esos
“cristianos” cegados por la codicia o preocupados solo en acumular riquezas, son
aquellas palabras de Cristo: “Estad alertas y guardaos de toda avaricia;, que no
depende la vida del hombre de la abundancia de bienes que posee”. // Para esos
“cristianos” que se dan golpe de pecho en el interior del templo mientras explotan al
obrero en su fabrica, atropellan al campesino en sus predios o humillan al criado a
su servicio, sentencié duramente el hijo de Dios: “Ay de vosotros, escribas y fariseos
hipécritas, que pagéis diezmo hasta de la hierba buena y del camino, y habéis
abandonado las cosas més esenciales de la ley, la justicia, la misericordia y la buena
fe. (...) /I Ay de vosotros porque sois semejantes a los sepulcros blanqueados, los
cuales por fuera parecen hermosos a los hombres, mas por dentro estan llenos de

"®periédico Revolucion, La Habana, 13 de junio de 1959, p. 3. Archivos: (Biblioteca personal de
Eduardo Moreno Rico, Miami, FL).

’® LLuis de Sabala: “El espiritu de la Reforma Agraria”, ob, cit.

" Ibidem.
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huesos de muertos y de todo género de podredumbre (...) // Que esos “cristianos”
falsos contemplen aterrados el avance de una Revolucién dispuesta a impartir la
justicia que ellos nunca han aplicado, es algo I4gico (...). El mal no esta en eso, sino
en que, valiéndose de la influencia social que su posicion econémica le confiere

puedan impresionar con argumentos falaces, (...) a ciertas almas céndidas y
n 78

espiritus desorientados, propensos a dejarse confundir facilmente”.

Valdespino esta influenciado por tres corrientes o actitudes de pensamiento tipicos de
la modernidad: los mejores valores del pensamiento nacional-democratico cubano y
extranjero de tendencia no marxista, los valores menos reaccionarios de la doctrina social
de la iglesia y toda la ética del llamado cristianismo primitivo. Defiende el deber del estado
de garantizar la equitativa distribucion de la propiedad y la rigueza como causa
determinante de la construccion del ideal cristiano en la Tierra. Hay en este pensamiento
un asunto de medular importancia: Valdespino al igual que Sabala no aboga por el
sufrimiento y la pobreza aqui para conseguir el paraiso allg; cree que el paraiso debe
construirse ante todo aqui, sobre una base de equidad y justicia. Tesis impugnada por los
representantes del pensamiento catélico mas conservador de la época, y a los que se
refiere directamente, conceptuandolos como “fariseos”.

Otras manifestaciones de solidaridad de la Iglesia con la revolucién fueron las misas
por las victimas y los caidos en la guerra contra la dictadura Batistiana, el repique de
campanas de todos los templos por disposicion de los obispos, a las doce de la noche del
25/26 de julio, y la concesién de ochocientas becas por la Confederacion de Colegios
Catdlicos Cubanos al Gobierno para hijos de combatientes, huérfanos e hijos de victimas
de la lucha contra la dictadura. Este gesto tuvo lugar en el XV Congreso Nacional de la
Confederacion, presidido por el Nuncio Monsefior Luigi Centoz, el Arzobispo Coadjutor de
La Habana, una representacion del Ministerio de Educacion y el Dr. Marino Pérez Duran,
Secretario general de la Confederacién, y ante quinientos sacerdotes, religiosas y
religiosos dedicados a la docencia. EI Congreso aprobd, ademas, la respetuosa y cordial
adhesion a las autoridades del gobierno revolucionario, cooperar en sus planes
nacionales de reforma educativa y reafirmar el espiritu de austeridad de que esté lleno el
Evangelio, y desterrar lo mundano, lo vanidoso y lo vacio en el espiritu de nuestra

educacién y en la vida de nuestros colegios.” Sin dudas, hacia referencia al lujo de los

"®Andrés Valdespino: “El cristianismo de los sepulcros blanqueados”, en: Bohemia, No. 12, 1959, p.
61. Este hombre fue profesor de economia en la Universidad de La Habana, ademas de ser
Presidente de Accién Catdlica hacia 1959. Valdespino, ferviente laico catdlico, llegé a ser
Subsecretario del Ministro de Hacienda después del triunfo de la Revolucion. Se marché del pais en
julio de 1960.

® SANTALICES, Manuel Fernandez. Religion y Revolucién en Cuba. Veinticinco afios de lucha
ateista. Ediciones Saeta, Miami-Caracas (1984), pp. 40-52. (Es necesario argumentar que la
participacion de la Iglesia protestante fue menos fluida que los actores analizados anteriormente, o
por lo menos, hubo menos manifestaciones de apoyo, al menos por la clpula evangélica. Aunque
cabe destacar que a niveles populares, si fueron muchos los cristianos evangélicos que aplaudieron
con vehemencia todos estos cambios traidos por la revolucién y se sumaron al entusiasmo general
con la celebraciéon de un Culto de Accion de Gracias en el Parque Central el 7 de febrero. Muchas
organizaciones protestantes alababan la moralidad de la revolucién y surgieron expresiones desde
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actos de graduacion y otras celebraciones en que habian caido muchos colegios catolicos
y también los protestantes, por influencia norteamericana y europea. Las declaraciones
eran fruto de autocritica y profunda reflexién sobre la reforma de la educacion catdlica,
como se llamo al Congreso.

Encontrdndose en la Habana, se suma a este mar de solidaridad el destacado religioso
americano Lloyd Sweet. Estableciendo una dura critica a los medios de prensa de los
Estados Unidos que tendenciosamente criticaban al joven gobierno revolucionario, y

entonces ofrecié sus impresiones al periddico oficialista —Revolucién-:

Pocos son los paises donde la libertad no es una mera palabra, y si una realidad
practica, diaria, sobre todo la libertad de cultos que es naturalmente la que a mi mas
me interesa, y yo puedo decirle a la prensa, que Cuba es uno de esos pocos paises
1.1%

Si yo hubiera creido todo lo que dice el Cable no hubiera venido a Cuba, y menos
aun acompafiado por mi esposa. Es que hay una prensa interesada que tergiversa
los hechos, y no hace como otra prensa, puedo hablarle de periddicos cristianos,
gue expone objetivamente lo que sucede en Cuba. Estas campafas contra el pueblo
cubano no pueden tener éxito; cada visitante, cada norteamericano que llega a Cuba
se convence de su falta de seriedad y vuelve a nuestra patria diciendo la verdad.®*

Otro hecho singular que marcaba en cierto sentido el buen estado de las relaciones
entre Iglesia y Estado en Cuba, fue la celebracion del congreso Catdlico Nacional en
Noviembre del 1959. Este congreso es de vital importancia, debido a dos factores, primero
era de caracter institucional, segundo la Iglesia daria una posicion oficial respecto al
momento histérico de Habana. Este congreso se celebré en la plaza de la revolucion José
Marti, en su apertura, hasta la tribuna alli levantada fue traida en procesion, desde el

Cobre, en Santiago de Cuba, la venerada por muchos, la imagen de la virgen de la caridad

los pulpitos como es el caso de la Iglesia Bautista de Baracoa donde el pastor de la época solia
predicar desde el pulpito los domingos “sacude la mata Fidel, sacude la mata”, refiriéndose a acabar
con los juegos, prostitucion y toda clase de inmoralidad. También esta el caso de los Bautistas en la
cuidad de Camaguey donde dieron un apoyo casi total a los "barbudos de la Sierra” diciendo a la
poblacién camagueyana: (...), ¢acaso no era eso lo que queriamos?,... jhombres morales, buenos,
auténticos cubanos, barbudos bajados de la Sierra llenos de dignidad, honestidad, cargados de una
ética si igual!, (...).Vea: EL Herado Oriental, no 3, 6rgano oficial de la CBCOr, Santiago de Cuba,
1959, p. 2.

% Realizan en Cuba labor Cristiana, Editorial Revolucién, La Habana, Afio Ill, No 334, 6 de enero de
1960, p. 1y 11. A pesar del apoyo tendencioso de los protestantes, éste no sobreviviria plenamente
a la transformacioén de la revolucion en marxista-leninista. La respuesta mas popular fue partir hacia
Miami, un traslado emprendido por gran parte de los creyentes y por lo menos la mitad de los
pastores evangélicos. Las congregaciones disminuyeron, de unas doscientas mil personas en el
momento de la revolucién a unas cincuenta mil durante la década de 1970. Evidentemente, los
protestantes cubanos se habian identificado fuertemente con los Estados Unidos. Ya que la
revolucion ocurrié antes de que muchas misiones trasladaran el control de sus iglesias hacia los
cubanos, muchos titulos de propiedad se encontraban todavia a nombre de organizaciones
estadounidenses; un nimero de iglesias eran todavia parte de sus jurisdicciones eclesiasticas; y
numerosos norteamericanos se encontraban todavia liderando congregaciones. (Departamento de
Historia de la Convencion Bautista de Cuba Oriental, CBCOR: 1959-1960. Archivos usados con
permiso. (John Alba, Cuba, febrero de 2004).

* Ibidem

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



del Cobre. Este congreso finalizaria con una procesion nocturna iluminada con antorchas
que recorrid la ciudad de la Habana, concentrado una numerosa multitud que reunia a
todas las capas sociales. En este congreso asistiria la mayoria de los obispos de Cuba,
acompafiados de numerosos prelados e innumeros laicos. En el local se encontraba
también el Dr. Fidel Castro, en ese entonces, primer ministro del gobierno, acompafado
del comandante Juan Aimeida.®

La posicion oficial de la Iglesia quedd definida cuando el dirigente laico José Ignhacio

Lazaga, fijando desde ese instante una posicion anticomunista, expone:

Queremos que toda Cuba oiga bien claramente en este dia, y sepa para siempre que si la
Iglesia en todas partes se opone a las ideologias de tipo comunista, no es por defender
privilegios injustos, que ella misma no podria aprobar sin negar sus mas esenciales
principios, sino por mantener la dignidad del hombre, de todo hombre, y por tanto la
dignidad del estudiante, y la del campesino y el obrero, frente a la explotaciéon inhumana
que tiene lugar en los Estados totalitarios (...) Segun ciertas orientaciones que cada vez
tienden a abrirse m&s campo en los ambientes catélicos del mundo, habria que sustituir la
viejas tesis que divide toda empresa entre capitalistas y proletarios, por una concepcion
nueva que permitiese a todos los que participan en una empresa, como capitalistas o
como obreros, sentirse por igual duefios de ella y coparticipes en la gestién y en los
beneficios.®

También en la misma linea de pensamiento, Lazaga continua argumentando en su
discurso que el comunismo y todo régimen totalitario, convierte a todos los hombres en
desposeidos, ya que existe un propietario Unico, que es el Estado, ... continuaba: el
pensamiento catélico se opone a toda filosofia que proponga la subordinacion del ser
humano al Estado totalitario.®

En el mismo congreso y con un bajo perfil, Mateo Jover, dirigente juvenil, sostenia que
el hombre como ser social, su estado natural lo era relacionarse con sus semejantes. El
hombre creado por Dios para vivir en sociedad y solo en ella se perfecciona y completa.
Vive y aporta a la sociedad, debe darle sus mejores esfuerzos, mucho mas comprometido
los es el hombre cristiano, citando a Pio XIl. Finalizando su discurso argumenta: “quien se
dice catdlico y no cumple sus deberes para con la Patria, no es solo un mal ciudadano,
también es un mal cristiano”.®® De hecho, tanto Lazaga como Jover, realizan el intento de
aproximacion en tan importante acto catélico, aunque no dejan de demostrar sutiimente
sus miedos y deseos.

En rigor, las tendencias sociopoliticas de este congreso catélico en general, son del
tipo “denunciatoria” en parte, ya que se exponen en cierta medida las filosofias estatales

que éste estaba difundiendo dentro de la isla. La “critica” es sutil y cautelosa, se realiza

% Memorias del congreso Catélico nacional, publicado a raiz de su celebracién en la Habana.
gCounty Public Library Miami-Dade, USA).

® Boletin de las provincias eclesiasticas de la Republica de Cuba, Afio XLIIl. Enero-Febrero de
1960. Numeros 1y 2, pp. 8-11. (Microfiims County Public Library Miami-Dade, USA).

# Boletin de las provincias eclesiasticas de la Republica de Cuba, Afio XLIII, ob, cit, p. 13.

% Ibidem, p. 11.
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desde la posicion o medio que le permite moverse sin “conflicto” entre las aspiraciones
socializadoras como proyecto social, como iba siendo la politica de la Revolucion y la
defensa de la democracia burguesa y la propiedad privada, como contravenia
paulatinamente la propia Revolucion. Parece ser que la iglesia o su jerarquia no quiere
rupturas con ninguna de las fuerzas en conflicto, solo parece estar interesada en mantener
a la institucion eclesial dentro del sistema de poderes sociales y politicos, como habia sido
en su praxis durante el régimen anterior.

Por su parte, la Ultima alianza entre los protestantes y el gobierno revolucionario seria
para oponerse a una propuesta de sus rivales catélicos respecto a la ensefianza teolégica
o religiosa en las escuelas publicas. Pues con la demanda, por parte de laicos y clérigos
catolicos, de que se ensefara religion en las escuelas publicas. Importantes érganos de
difusion se hicieron eco de la propuesta. La medida permitiria a todas las religiones
ensefiar en las escuelas publicas la doctrina religiosa preferida por los padres de los
alumnos. Los evangélicos cubanos, por su larga tradicion laicista en torno a la educacion
publica, entendieron que la medida favorecia al catolicismo que adquiriria asi una
influencia més decisiva por contar con mayores recursos. Los evangélicos presentaron un
frente unido y en un reportaje especial en la revista Bohemia hicieron declaraciones varios
de los principales dirigentes de las iglesias. También se opusieron a la posicién catdlica
connotados voceros del Partido Socialista Popular y el periodista Euclides Vazquez
Candela del diario Revolucién, que condend la propuesta calificandola de penetracion
clerical. El gobierno aclaré que ciertas declaraciones habian sido malinterpretadas por la
prensa y que se insistiria en el principio constitucional de laicismo en las escuelas
publicas.®

El dltimo gesto conciliatorio realizado en publico lo encarnaria Monsefior Evelio Diaz
Cia, en aquel entonces arzobispo coadjutor de la Habana, con derecho de sucesion,
cuando fue expresamente invitado y asisti6 a la magna Cena Martiana ofrecida por el
gobierno revolucionario en la plaza de la revolucién al pueblo, la noche del 27 de enero de
1960. Era la vispera del aniversario al natalicio del héroe nacional José Marti. Alli cené el
clérigo purpura junto con el comandante Fidel Castro en la mesa presidencial. La television
nacional transmitiria la celebracion y el pueblo pudo captar los reiterados dialogos
sostenidos por ambos comensales. No tardaria el prelado Diaz en recibir fuertes criticas
de algunos sectores de la sociedad y de la propia iglesia y su jerarquia que ya se
manifestaban como no simpatizantes de la Revolucién.®’

El acercamiento entre Iglesia y Estado en Cuba se hacen notoria en la bibliografia

consultada. Se puede discutir el mévil, pero no se puede negar que de hecho existié un

% Departamento de Historia de la Convencién Bautista de Cuba Oriental, CBCOR, (1959, 1960).
Archivos usados con permiso. (Febrero de 2004).

% TRETO, Raul Gémez. La Iglesia Catélica durante la construccién del socialismo en Cuba, ob, cit,
p. 40.
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periodo “aproximacion” entre la Iglesia catolica cubana (su mas alta jerarquia) y el nuevo
Estado o gobierno revolucionario. También es importante subrayar, (aunque se aclara que
no necesariamente haya sido un fenémeno absolutamente cubano, esto es, pensando en
el contexto global), el hecho de que hace cincuenta y tres afios atrds, cuando adn no se
hablaba del Vaticano II, ni del CELAM, ni de Medellin o Puebla y mucho menos habian
hecho su aparicion los tedlogos de la liberacién, ya la Iglesia cubana en sentido bastante
general (la mayoria de la curia, muchos laicos y altos jerarcas) observaba el proceso
revolucionario con una aproximacioén real y practica a la comprensién de los problemas
sociales de la Mayor de las Antillas. Aclarando que este apoyo y aproximacion se
manifestaria en las dimensiones descritas arriba, al menos en el inicio de dicho proceso

revolucionario.

2. El Confronto: 1960-1965

Ya para inicios de 1960, los sectores afectados por algunas de las medidas tomadas
por la revolucion socialista comenzaron a enarbolar consignas contra ella. Esta tension
creciente, segun Kirk, se debia a tres factores basicos. El primero tenia que ver con las
dramaticas reformas socio-econdémicas que el nuevo gobierno efectud poco después de la
victoria militar. Dichas reformas implicarian serios cambios en la Iglesia, puesto que un alto
porcentaje de personas afectadas estaba conformado por propietarios, ganaderos y
principalmente por la burguesia urbana, y estos al mismo tiempo eran catélicos. Catdlicos
que recurrian a su fe, empleandola como resguardo y proteccién.® El segundo catalizador
importante en el rdpido deterioro de la aproximacion inicial lo fue el hecho de la eleccion
del gobierno por los soviéticos. Para la jerarquia catdlica, con el temor al comunismo ateo,
éste paso era la gota que derramo la copa. Este hecho, mas adelante llevaria a la Iglesia a
su eleccion por los EEUU.¥ Seglin el autor, el tercer y tltimo factor de esta ecuacion, lo
seria el resultado de la segunda faceta. La iglesia pasaria por una gran dependencia de la
mas poderosa nacidn “cristiana” del mundo. La esperanza de la época de “aproximacion”
habia desaparecido, dejando entonces un clima visiblemente de amargura, desconfianza y
erosion.%

Por otro lado, Treto coincidir4 con Kirk llamando este periodo de -mutua recriminacion-
entre iglesia y gobierno, el problema es que dirigen el problema de la “recriminaciéon” a las
relaciones de iglesia y sociedad. O sea, desde la perspectiva de estos autores

consagrados, el mayor conflicto de la Iglesia cubana no fue directamente con las diferentes

8 KIRK, John M. La Iglesia en Cuba 1959-1969: ¢Emergiendo desde las catacumbas?, ob, cit, pp.
29-31.

% Ibidem.

% Ibidem.
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dirigencias del aparato estatal, sino més bien con una sociedad, ahora revolucionaria. Para
estos autores, la iglesia fue especialmente sensible a los cambios sugeridos por el
gobierno, lo que la llevé a desvincularse o sustraerse del resto del pueblo.

Discordado en parte con estas perspectivas que abordan el conflicto con aproximacion
al ala estatal y que solo demuestran o abordan posturas intermedias, este capitulo
propone demostrar que de hecho el confronto o la recriminacibn como bien ellos
conceptualizan, fue directa y categorica entre la iglesia y el gobierno. La iglesia
representada principalmente por sus purpurados y laicos y el gobierno de Habana,
protagonizado por sus principales lideres revolucionarios, pero muy especialmente en la

persona de Fidel Castro.

2.1. Inicio de rumores y desconfianza

Ya existian rumores de la presencia comunista en los escalones de la nueva
revolucion. Y al parecer los comentarios en la sociedad al respecto infundados por la
Iglesia y pocos sectores opositores al proceso socialista, disgustaban a Castro (vea
nuevamente en el capitulo anterior las tendencias denunciatorias del congreso Catdlico
Nacional celebrado en Noviembre del 1959). Tras el fracaso del viaje de Fidel a
Washington donde el presidente Eisenhower rehuso reunirse con él, entonces en febrero
de 1960 Khrushchev envié a Anastas Mikoyan a Cuba.’® Fidel junto al cubano-argentino
Ernesto Guevara (el Che) al verse desamparados y sin apoyo para perpetuar la revolucion
social cubana, aceptan el apoyo ofrecido por Rusia. Mikoyan entonces concedi6é a Cuba un
crédito de cien millones de délares, ademas de firmar tratados para la compra de azlcar y
la venta de petréleo. Para algunos autores menos comprometidos, es esta situacion de
“vida o muerte” del proceso revolucionario y luego la repelida invasion de mercenarios
cubanos-americanos apoyados por la administracién JFK a suelo cubano en Playa Girdn,
es lo que da al traste con que Castro en 1961 radicalice el rumbo de la revolucion a un
carécter socialista-comunista.”” Este anélisis de la BBC, parece coincidir con lo referido
recientemente por el mismo Fidel Castro al sacerdote y te6logo Leonardo Boff en

confesién informal:

"Estuve interno en los jesuitas varios afios; me dieron disciplina pero no me
ensefiaron a pensar. En la cércel, leyendo a Marx, aprendi a pensar. Por causa de la
presion estadounidense tuve que acercarme a la Unidn Soviética, pero si hubiese
tenido en aquel tiempo una teologia de la liberacién, seguramente la habria
abrazado y aplicado en Cuba." Y remato: "Si un dia vuelvo a la fe de mi infancia,
volveré de la mano de fray Betto y de fray Boff".%®

% MAHONEY, Kevin. The Cuban Missile Crisis - American Decision Making During October 1962,
Kindle Edition, 2010, pp. 17-18.

%2 http://news.bbc.co.uk/2/hi/americas/244974.stm

% BOFF, Leonardo. Los 80 afios de Fidel: Confidencias. Articulos Webislam, 2006.
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Para Pablo Alfonso desde la perspectiva de un opositor, existen varias evidencias que
confirman esta problemética que mudaria la cara de la revolucion, pero también la de toda
una sociedad y de varias generaciones de cubanos. El primer hecho lo seria la fuga del
Jefe de la Aviaciéon Militar y su declaracion ante un comité del Senado norteamericano de
qgue en los centros militares se impartia adoctrinamiento marxista. Segundo lo seria el
implacable ataque de Castro en mas de cuatro horas televisivas al presidente Urrutia, el
13 de julio, quien renuncidé sin poder ser escuchado y pidi6 proteccién ante el tumulto
alrededor de palacio. Su “delito”, fue haber declarado que los comunistas estaban
constituyendo un segundo frente perjudicial a la revolucién. En tercer lugar, el 19 de
octubre, el delegado de la reforma agraria en Camagiiey acusaba por radio al
comandante Huber Matos de sublevacién, cuando éste permanecia en su casa
esperando respuesta de Castro a su carta de renuncia, por el convencimiento de que no
se le podia tratar la presencia creciente de comunistas y consideraba ético renunciar.
Castro mandé a Camilo Cienfuegos a arrestarlo y después se presenté en Camagliey a
“apaciguar los animos”. Matos no fue fusilado gracias a la intervencién de varios
ministros. Una semana después, se anuncié que el avién en que viajaba Camilo
Cienfuegos de Camagliey a la Habana se habia perdido; el pais se paraliz6 en la
infructuosa busqueda del mas popular y carismatico de los comandantes revolucionarios.
Su desaparicion —que continla siendo un misterio—, origind numerosas interpretaciones
relacionadas con el caso Huber Matos. En el juicio contra este, Raul y Fidel Castro
intervinieron largo rato, y Fidel atacé verbalmente a Matos y a su abogado. Finalmente se
le condend a veinte afios de prision, y los veintitn oficiales que habian renunciado con él
fueron sancionados a menor cantidad de afios.*

Con otro enfoque, Treto atafie el problema de la desconfianza més radicalizada al
hecho de que la comunidad catdlica en general resultd ser especialmente sensible a las
campafas de propagandas contrarrevolucionarias dirigidas desde el extranjero. De todas
ellas, la que mas causo temor y confusién fue la de que el gobierno revolucionario estaria
con la intensidn de sustraer nifios de la tutela moral y educacional de sus padres. La
instrumentacion de estas campafas estarian basados en posibles testimonios sacerdotes
franquistas sobre traslados masivos de nifios espafoles a Rusia durante la republica

espafiola.”® A ello se une, la abundante propaganda anticomunista impresa, que circuld

“ALFONSO, Pablo M. Cuba, Castro y los catdlicos: Del humanismo revolucionario al marxismo
totalitario. Ediciones Hispamerican Books, Miami, FL, (1985), p. 58 (El autor participé inicialmente en
la revolucién hasta 1962 en que fue sancionado por pertenecer a la Juventud Demdcrata Cristiana,
fuerte opositora del régimen. Después fue miembro activo del apostolado seglar en Cuba,
nuevamente encarcelado y se exilio en 1979.)

% TRETO, Rall Gémez. La Iglesia Catdlica durante la construccion del socialismo en Cuba, ob, cit,
pp. 41-43.
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profusamente en los medios catdlicos cubanos de la época, esta suma contribuyo a que
muchos feligreses emigraran al exterior, principalmente a Espafa y los Estados Unidos.®

El hecho es, que para el segundo semestre del afio, por renuncias o destituciones, los
ministros liberales dejaron de formar parte del Consejo, igual que fueron cambiados los
economistas que presidian el Banco Nacional y el Banco de Fomento Agricola e industrial.
El Che Guevara, al regreso de uno de sus numerosos viajes fue nombrado presidente del
Banco Nacional, y Raul Castro ministro de Defensa. En la opinién publica ambos figuraban
entre los marxistas més allegados a Castro. Segun se fue conociendo, los viajes del Che,
Carlos Rafael Rodriguez, los dirigentes obreros comunistas, entre otros, a la Unidn
Soviética, China, Oriente Medio se venian realizando desde el principio del afio.
Simultdneamente, el control estatal se impuso en la Universidad de La Habana. En las
elecciones de la FEU, frente al candidato con mayor opcién para la presidencia (17 de
febrero de 1959), se presenté el comandante Cubela, alumno del Ultimo afio de medicina
antes de incorporarse a la lucha armada. Raul Castro con el Ministro de Educacion, en sus
oficinas le propuso al candidato Boitel que el presidente fuera designado por aclamacién. El
estudiantado no aceptd, pero Fidel declar6 por la prensa que Boitel renunciaba a la
candidatura en aras de la unidad. Por una mayoria muy pequefia fue elegido Cubela, que
aun portaba barba y uniforme, y esto Gltimo desagradaba enormemente a los universitarios. A
pesar de todo, muchos de los contrarios a Cubela resultaron también electos, y entre ellos
un importante numero de agrupados. Luis Boza se convirti6 en el presidente de los
Estudiantes de Ciencias, y también obtuvieron cargos Juan Manuel Salvat y Ernesto
Fernandez Travieso, S.J (Ciencias Sociales)... Virgiio Campaneria y Alberto Muller
(Derecho) y otros mas (...). A la eleccion de Cubela siguié la creacion de milicias
universitarias.”’

La sede de la CTC (Central de Trabajadores de Cuba) fue escenario de fuertes
peleas entre los sindicalistas del 26 de Julio y la minoria del partido comunista, el 18 de
noviembre; los comunistas lograron elegir miembros en los comités. Durante el tumulto
llegé Castro que hablé dos horas llamando a la unidad, convencié al secretario general
que era del 26 de julio, que votaran por una sola lista que se elaboré. Muchos nombres
eran desconocidos, pero después se supo que eran comunistas poco destacados. En la
eleccion no figuré el ex dirigente de la organizaciéon jovenes catolicos (JoC) Reynol
Gonzélez que era el secretario de Relaciones internacionales.*®

Después de la celebracion del congreso catdlico, el domingo 29 de noviembre de 1959,

por la mafana se celebr6 la Asamblea Plenaria de la Accion Catdlica, en el estadio de La

96 I'e

Ibidem.
" HERNANDEZ, José Maria. ACU: Agrupacion Catdlica Universitaria. Los primeros cincuenta
afos, Agrupacién Catdlica Universitaria. Miami, (1981), p. 101. (County Public Library Miami-Dade,
USA).
BALFONSO, PABLO M. Cuba, Castro y los catélicos: Del humanismo revolucionario al marxismo
totalitario. Ediciones Hispamerican Books, Miami, FL, (1985), p. 60.
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Tropical. Los oradores presentaron conclusiones de las reflexiones precedentes y

Monsefior Alberto Martin Villaverde, obispo de Matanzas, expreso abiertamente:

Que escojan pues los pueblos: o el reino de Dios y ser hermanos en justicia y amor,
o el reino del materialismo y luchar unos contra otros... Queremos la justicia social
pero cristiana, la que responde a la recta conciencia segun Dios (...).*

José Ignacio Lasaga, de la ACU, si bien en su primer discurso (citado en el capitulo
anterior), es mas condescendiente con el actual gobierno, esta vez y en representacion de

las congregaciones marianas, hace una exposicion sobre la justicia social cristiana donde

muestra ya sus dudas y temores:

Habl6 la Iglesia. Y no la Iglesia oscurantista y retrograda como quisieran verla sus
enemigos... ni la lglesia aburguesada y aliada a privilegios y explotaciones como
quieren desfigurarnosla los eternos “sepulcros blanqueados”, los que temen al
comunismo no por miedo a perder su libertad, sino a perder sus riquezas, los
mismos que, viviendo de espalda a los preceptos evangélicos de justicia y caridad
pretendieron —inutil empefio— convertir el Congreso en instrumento al servicio de
sus egoismos, resentimientos, amparando bajo el manto de la Virgen, la averiada
mercancia de sus inconfesables intereses.'®

Por su parte, nuevamente el abogado Mateo Jover, presidente nacional de la Juventud
Masculina de Accion Catdlica, que también se expresara de manera conciliar en otrora, abordé
el tema de la injerencia extranjera en la politica interna de los paises y subrayd lo

siguiente:

De ahi que la Iglesia sostenga con firmeza el derecho de cada pueblo a labrar su
propio destino, libre de injerencias y de presiones extrafas (...) Los totalitarismos,
sean de derecha o de izquierda, que cercenan la libertad, van contra la ley natural
qgue postula que el hombre ha nacido para desenvolver libremente su actividad
dentro de las exigencias de las leyes morales y el bien comin y no para ser esclavo
de un estado totalitario.'®*

Al finalizar, la multitud pro-catdlica no pudo contenerse y repetidamente gritaba, jCuba si!
iRusia no!*%?

Los hechos de politizacion contrarrevolucionaria de algunos sectores del clero y el
laicado que iria predominando en la iglesia, provocaria la desercion progresiva de sectores
catolicos populares directamente beneficiados por la revolucion o que de alguna manera

se identificaron con sus objetivos de justicia. A estos catolicos se les fue haciendo cada

¥SANTALICES, Manuel Fernandez. Religion y Revolucién en Cuba. Veinticinco afios de lucha
ateista. Ediciones Saeta, Miami-Caracas (1984), p. 60.
1% josé Ignacio Lasaga. En el Boletin de las provincias eclesiasticas de la Republica de Cuba, Afio
XLIIl. Enero-Febrero de 1960. Numeros 1 y 2, pp. 8-11. (Microfims County Public Library Miami-
Dade, USA).
191 Boletin de las provincias eclesiasticas de la Republica de Cuba, Afio XLIIl. Enero-Febrero de
30%60. Numeros 1y 2, pp. 8-11. (Microfiims County Public Library Miami-Dade, USA).

Ibidem.
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vez mas dificil convivir en un medio donde se hostilizaba a aquellos que se habia adherido
voluntariamente a las milicias y que se habian sumado con entusiasmo a las tareas
revolucionarias. Segun Treto, muchos de ellos encontraron en las obras de la revolucion la
plena realizacion de sus ideales como cristianos. La iglesia se fue quedando mas
circunscrita a los grupos catélicos méas conservadores y tradicionalistas, ya que incluso
comenzaron a engrosar sus filas cada vez més, elementos de la burguesia, pequefia
burguesia y de otros sectores sociales disconformes con el proceso revolucionario que no
eran practicantes catolicos habituales. Una de las explicaciones de este fendmeno es que
la estructura eclesiastica, conformidad a la sociedad anterior, fue una de las pocas que
sobreviviran a la transformacién social, sin experimentar cambios.'%

Sin embargo, para el historiador Marcos Ramos, la influencia del catolicismo
aumentaba entre muchos sectores y no solamente en un cierto sector como afirma Treto.
La influencias catdlica también extiende sus raices a sectores menos favorecidos como
era el caso de los sindicatos obreros, pues, varios laicos de reconocida ejecutoria
alcanzaban posiciones de direccién y la Juventud Obrera Catdlica (JOC) nutria sus filas.
José de JeslUs Planas, Reynol Gonzélez y otros, alcanzaban posiciones en la
Confederacion de Trabajadores de Cuba (CTC). Por su larga lista de contribuciones al
movimiento revolucionario, los cristianos, sobre todo de confesion catdlica, lograron hacer

sentir su presencia.’**

2.2. Inicio de la erosidén en las relaciones y las pastorales “contrarrevolucionarias”

El 15 de enero de 1960 se efectu6é una gran campafa de evangelizacion en la Ciudad
Deportiva y el sabado 16 un desayuno de confraternizacion con religiosos en el hotel
Habana Hilton, asi como una concentracion en el Parque Central. Mientras tanto en
Estados Unidos, la CIA auspiciaba la estructuracion del Frente Revolucionario
Democrético con exiliados; y en Cuba un pequefio grupo fundé el Movimiento Demécrata
Cristiano, cuyos miembros se asilaron en la embajada norteamericana en marzo del
mismo afio.'%

Lo cierto es que el afio de 1960 comenzd con mas incertidumbres y tropiezos. En la
Iglesia, quince superiores de comunidades religiosas de varones elaboraron una
declaracion conjunta en el cual, justificaban la “necesidad de salir por los fueros de la
verdad sobre el régimen de Franco”, calificando de cruzada el alzamiento de 1936 y de
netamente catdlico el gobierno establecido después de la victoria. El origen del documento,

que fue entregado al embajador de Espafia Juan Pablo de Lojendio, marqués consorte de

198 TRETO, Rall Gémez. La Iglesia Catélica durante la construccion del socialismo en Cuba, ob, cit,
. 35.

E"‘RAMOS, Marco Antonio. Panorama del Protestantismo en Cuba. Miami-San José: Editorial

Caribe, (1986), pp.105-112.

1% HURTADO, Martin Duarte. La estrategia unitaria de la Revolucién Cubana: 1ro de enero de 1959-

junio de 1961. Editora Historia, (1997) Universidad de Texas, USA, pp. 45-55.
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Vellisca, era refutar la censura de un sacerdote vasco de Argentina que salid por
television. En todo caso, no hubo ni hay mucha claridad sobre el porqué de esta
declaracion, que dio origen al calificativo de “cura falangista” y al clero también. En efecto,
concurrié con las relaciones entre Estados Unidos y Cuba con motivo de la reforma agraria,
pues en medio del poco caso de Washington a los acontecimientos en Cuba, en el medio
jerarquico catdlico habia una constante: -indemnizacion segura e inmediata-. En enero
Philip Bonsal (nuevo embajador Estadounidense en Cuba) protestd por una nueva
apropiacion de 29.000 hectareas de un valor de seis millones de dolares. Castro ataco
violentamente por television a Bonsal y a Lojendio. Este se apareci6 furioso en el estudio
desconcertando a Castro, el publico no alcanz6é a ver la pelea porque las camaras se
apagaron pero se escucharon ruidos y a Lojendio gritando -He sido calumniado-. Castro
dio veinticuatro horas al embajador para que se marchara de Cuba y asi lo hizo. Pero
Franco, sin declaraciones nombré nuevo embajador, concedié a Lojendio embajada en
Suiza y continué las relaciones con Cuba, llegando a ser, segun Hugh, el mejor socio
comercial de Cuba.'® Pero los ataques al clero llaméandolos de fascista, falangista y
franquistas continuaron por parte del gobierno, extendiéndose ahora gradualmente por
entre parte del pueblo, él cual desarrollaba cada vez mas, fuertes emociones

anticlericales.'®’

La diferencia sustancial de este nuevo tipo de anticlericalismo en la
sociedad cubana, es que ahora cuenta con la retorica del discurso oficialista por parte del
gobierno en funciones. Esas tensiones aumentaron durante todo el 1960. Era evidente
que el Partido Socialista Popular (PSP) y personas inclinadas al marxismo eran
designados para posiciones importantes.

El 7 de Agosto de 1960 se difundié una Circular Colectiva del Episcopado Cubano con
criticas al restablecimiento de relaciones comerciales, culturales y diplomaticas con la
URSS vy los paises del bloque socialista. El contenido del documento era anticomunista y
revelaba serias preocupaciones acerca del destino de Cuba y de la Iglesia.'® Esta circula
fue mandada a leer en todos los templos durante las misas dominicales, en ella se

expresaba:

1% También vea: ALIJA, Adela M. La diplomacia espafiola y los rojos en Cuba, la contra propaganda
1959-1960. Universidad Antonio de Nebrija, Espafia, 2008. (En la madrugada del 20 al 21 de enero
de 1960, Lojendio, convaleciente en cama, decide presentarse a replicar las acusaciones de ayuda
a la contrarrevoluciéon que contra su Embajada se estaban haciendo: “Soy el embajador de Espafia.
Vengo a pedir rectificacion sobre las calumnias que aqui se han vertido”. ElI que un embajador se
implique en una trifulca con el Primer Ministro del pais donde ejerce su misiéon diplomatica no es,
ciertamente, frecuente. En aquel momento se consideré no so6lo bochornoso, sino también
absolutamente contraproducente para los intereses espafioles. La justificacion de Lojendio se
basaba en la necesidad de aclarar aquellas calumnias publicamente, que no sélo involucraban a
Espafia sino a él personalmente. Lojendio queria dejar claro ante el propio gobierno espafiol que él
no habia maniobrado a espaldas de la estricta politica de no injerencia que Espafia pretendia
mantener).

"THOMAS, Hugh. Cuba. La lucha por la libertad 1762-1970, t2. La Republica Independiente
1909-1958, Ediciones Grijalbo, Barcelona 1974, pp. 1324-1325.

1% RAMOS, Marco Antonio. Panorama del Protestantismo en Cuba, pp.105-112.
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Las reformas sociales que, respetando los legitimos derechos de todos los
ciudadanos, tienden a mejorar la situacion econdmica, cultural y social de los
humildes: tienen, pues, hoy y tendran siempre el mas decidido apoyo moral de la
H + o 109

iglesia.

Faltariamos sin embargo, a nuestra obligacion de decirles a nuestros fieles, y en
general al pueblo de Cuba, toda la verdad, si en el balance de los aspectos positivos
y negativos del histérico momento que hoy vive nuestra Patria no les dejariamos
saber también, con no menor claridad, nuestras principales preocupaciones y
temores. '™

En los ultimos meses el gobierno de Cuba ha establecido estrechas relaciones
comerciales, culturales y diplométicas con los gobiernos de los principales paises
comunistas, y en especial con la Unién Soviética. Nada tendriamos que decir desde
el punto de vista pastoral acerca de los aspectos estrictamente comerciales o
econdémicos de estos acercamientos, pero si nos inquieta profundamente el hecho
de que, con motivo de ello, haya habido periodistas gubernamentales, lideres
sindicales y aun altas figuras del gobierno que hayan elogiado una y repetidas veces
y calurosamente los sistemas de vida imperante en estas naciones, y aun hayan
sugerido en discursos pronunciados dentro y fuera de Cuba, la existencia de
coincidencias y analogias, en fines y procedimientos, entre las revoluciones sociales
de esos paises y la revolucién cubana.***

Nos preocupa ese punto muy honestamente, porque el catolicismo y el comunismo
responden a dos concepciones del hombre y del mundo, totalmente opuestas, que
jamas sera posible de reconciliar.**?

Condenamos, en efecto, el comunismo, en primer lugar, porque es una doctrina
esencialmente materialista y atea, y porque los gobiernos que por ella se guian
figuran entre los peores enemigos que han conocido la Iglesia y la humanidad en
todo su historia. Afirmando engafiosamente que profesan el més absoluto respeto a
todas las religiones, van poco a poco destruyendo, en cada pais, todas las obras
sociales, caritativas, educacionales y apostdlicas de la iglesia, y desorganizandola
por dentro, al enviar a la carcel, con los mas variados pretextos, a los obispos y
sacerdotes mas celosos y activos.™*?

Condenamos también el comunismo porque es un sistema que niega brutalmente
los mas fundamentales derechos de la persona humana. Porque, para alanzar el
control total del Estado sobre los medios de produccion, establece en todas partes
un régimen dictatorial en que un pequefio grupo se impone por medio del terror
policial al resto de sus ciudadanos. Porque somete completamente la economia
politica, sacrificando muchas veces el bienestar del pueblo a las ambiciones y
conveniencias del grupo gobernante. Porque va anulado progresivamente el derecho
a la propiedad y convirtiendo a la larga a todos los ciudadanos, mas que en
empleados, en verdaderos esclavos del estado. Porque le niega al pueblo el derecho
de conocer la verdad, al hacerse duefio el estado de todos los medios de
informacién y no permitir que les lleguen a los ciudadanos otra opiniones a no ser
aquellas que mantiene el grupo gobernante. Porque insubordina indebidamente la
vida de la familia al estado, impulsando a la mujer a dejar el hogar para que realice,

199 Boletin de las provincias Eclesiasticas de la Republica de Cuba. Afio XLIII, julio-agosto de 1960.
Numeros 7y 8, pp. 146-149. (Microfilms County Public Library Miami-Dade, USA).

19 |hidem

1 Ibidem

112 Boletin de las provincias Eclesiasticas de la Republica de Cuba, ob, cit, pp. 7-8.

13 |bidem
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fuera de casa, las mas duras tareas, y educando a los hijos en la forma que el
gobierno desea, sin contar a derechas con la voluntad de los padres.™**

Al condenar la iglesia las doctrinas y procedimientos comunistas no lo hace, por
tanto, en una forma parcial, en nombre de determinados grupos de la sociedad que
pudieran verse afectados por el establecimiento de un régimen de esta clase; lo
hace en nombre de derechos inalienables de todos los hombres, que en una forma o
en otra, son vulnerados sin escrdpulos por los gobiernos comunistas.**

Ya en alusién directa a los frecuentes llamados del gobierno revolucionario en la época
a la unidad nacional ante las crecientes amenazas y agresiones del gobierno
norteamericano y de sus agentes infiltrados y a las invitaciones hechas por el mismisimo
Fidel a los catélicos en general y, de manera particular, a las mujeres catélicas a que se
integraran al trabajo social revolucionario, los obispos citaban en el boletin eclesiastico de
1960. Esta posicién del episcopado delante las politicas tomadas por el gobierno en
cuestion, era, aparentemente el eco general de la actitud universal de la iglesia frente al
comunismo. En afios posteriores, esta posicion anticomunista asumida seria utilizada
como justificacion para realizar actos en contra del Estado o dar guarida a hechos

delictivos.

(...), no se les ocurra, pues, a nadie venir a pedirles a los catélicos en nombre de
una mal entendida unidad ciudadana, que nos callemos nuestra oposiciéon a estas
doctrinas, porque no podriamos acceder a ello sin traicionar nuestros fundamentales
principios. Contra el comunismo materialista y ateo, esta la mayoria absoluta del
pueblo cubano, que es catolico, y que solo por engafio y coaccién podria ser
conducido a un régimen comunista. Que la santisima Virgen de la Caridad nos
permita que esto llegue jamas a suceder en Cuba.

Asi lo pedimos a Dios nuestro Sefior por intercesion de nuestra Excelsa Patrona.™®

Mientras tanto, por parte del gobierno en la busqueda por la uniformidad ideolégica, el
ministro del trabajo llevd a cabo una purga en la central de trabajadores de Cuba (CTC),
de modo que toda la Confederacion quedd en manos de los trabajadores de ala partidaria
al gobierno. Segun el profesor Hugh, el real propésito de las dirigencias de Habana, era
contar con su colaboracion para acabar con la poca prensa independiente que existia,
pues Fidel Castro autorizé que el sindicato publicara un comentario critico sobre la
posicion del periodico al pie de los editoriales. A estas aclaraciones del sindicato se les
llam6 coletillas. Asi, durante la primera mitad del afio, el gobierno nacionalizé
sucesivamente todos los diarios importantes. Muchos de estos diarios, serian acusados
formalmente de publicar noticias y editoriales contrarrevolucionarias, y sus directores
tuvieron que asilarse en embajadas. Por ejemplo, tenemos el -Diario de la Marina-

(una publicacién privada que defendia las posiciones teoldgicas y sociales de la Iglesia

1% |bidem

% |bidem

18 Documentos impresos varios tomados de Archivos: Las Siervas de los Corazones Traspasados
de Jesus y Maria. SCTJM, Habana, Cuba. Copia impresa, usada con permiso en Biblioteca privada:
Parroquia de Nuestra Sefiora de la Asuncidn de Baracoa-Gtmo, Cuba, (Febrero, 2004).

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



Catdlica), fue simbdlicamente enterrado en un ataud, que colocaron en lo alto de la
escalinata de la Universidad de La Habana, y dentro un mufieco que representaba al
director Rivero. La poderosa emisora CMQ, el centro de television més importante de La
Habana, corrié la misma suerte de los otros medios de difusion.™*’

En la primavera de 1960 se acentuaria aun mas las tensiones cuando fue destruido
con una explosion en el puerto de la Habana el buque -La Coubre- en la que murieron 75
estibadores, y quedando heridas otras 200 personas. El simbolismo dramético de este
hecho fue importantisimo, puesto que habia sido la destruccidon del buque de guerra
estadounidense —Maine- en 1895, en los locales del mismo puerto, lo que provocaria la
declaracion de guerra contra Espafia por parte de los EEUU. El excelente nivel de las
relaciones entre la Habana y Moscu, sobre todo, a partir de mayo de 1960 cuando se
reiniciaron las relaciones diplométicas, exacerbd la discordia en Washington, segun Kirk:
no fue accidente que el 13 de marzo el presidente Eisenhower acepto la recomendacion
de la CIA de financiar a los exiliados cubanos, buscando asi la manera de derrocar al
gobierno de Fidel Castro.**®

Se continuaron produciendo algunos incidentes frente a templos catolicos en los cuales
partidarios del gobierno expresaron su oposicion a la pastoral. El diario del Partido
Socialista Popular (PSP) -Noticias de Hoy-, pidi6 una depuracién del clero en Cuba,
acusando al Cardenal Arteaga y al Nuncio Apostdlico Luis Centoz de estar al servicio de
los enemigos de la Revoluciéon. Otro incidente importante del verano de 1960 fue la
solidaridad expresada por las Organizaciones Catoélicas Nacionales con el Episcopado y la
suspension de algunos programas radiales y de television catdlicos, entre ellos, -Un
mensaje para todos-, transmitido por la principal emisora de television del pais, CMQ.**°

Ya para finales de 1960 no se publicaba ningun diario independiente pues todos
habian sido confiscados. Solo el diario habanero -EI Mundo-, publicaba regularmente
noticias sobre religion en sus secciones catdlica y evangélica. La revista catdlica -La
Quincena- dejaria de publicarse por decisién de la jerarquia catélica. Su director, el Padre
Ignacio Biain, un prominente intelectual, no era partidario de la confrontacién lglesia-
Estado. A pesar de su critica a la influencia comunista, el Padre Biain buscaba un
entendimiento con la politica oficial. Algunas pequefias publicaciones catdlicas y
protestantes distribuidas exclusivamente entre la feligresia continuaron funcionando
ocasional o regularmente sin referencias a la politica.'*

A la luz de estos nuevos sucesos internacionales se publicarian varias cartas

pastorales. En mayo de 1960, apenas una semana después de la restauracion de las

" THOMAS, Hugh. Cuba. La lucha por la libertad 1762-1970, t2, ob, cit, pp. 1327-1333.

18 KIRK, John M. La Iglesia en Cuba 1959-1969: ¢ Emergiendo desde las catacumbas?, p. 31

% TRETO, Rall Gémez. La Iglesia catdlica durante la construccién del socialismo en Cuba,
(Departamento Ecuménico de Investigaciones, San José, 1987). pags. 27-30.

"GARCIA, Roy Acosta. La Convencién Bautista de Cuba Oriental Después del Triunfo de la
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relaciones entre la Cuba y la ex Unién Soviética, el Arzobispo de Santiago de Cuba,
Serantes, publicé una carta pastoral titulada —Por Dios y por Cuba-, en ella alertaba a sus

fieles de aquello que los rodeaba:

Fieles a nuestro sagrado deber pastoral de mirar por el cuidado de la grey que se
nos ha encomendado..., nos sentimos obligados a dirigirnos a nuestros amados
diocesano para recordarles, o para darles a conocer, si fuere necesario la linea de
conducta que deben seguir en estos momentos... (...) El enemigo esta dentro (...) los
campos estan deslindados entre la Iglesia y sus enemigos. No son ya simples
rumores ni aventuradas afirmaciones... No puede decirse que el enemigo esta a las
puertas, porque en realidad estd dentro, hablando fuerte como quien esté situado
en su propio predio (...)."**

Seguidamente el mitrado en cuestion resume los puntos ateistas del comunismo y -
cual deber la actitud de los catélicos-, en sus palabras Serantes dice: -Con el comunismo
nada, absolutamente nada-, y a continuacion de esta orientacion, expone la doctrina
social de la Iglesia, la renovacion de la vida cristiana y la invitaciébn a una campafa
netamente de oracion y prédica. Terminé distinguiendo entre comunismo y comunistas y
declarando que: -para estos no podemos omitir nada de en cuanto a su favor podamos
hacer practicando asi el mandamiento divino de la caridad-.*

Al tornarse dificil esta situaciobn, muy desfavorable para la Iglesia en cuestion, el
Episcopado publico una Carta abierta al Sr. Primer Ministro Dr. Fidel Castro el 4 de
diciembre de 1960. En ella expresan su pesar por la detenciéon de sacerdotes motivada por
la lectura de un boletin eclesial pastoral anterior, amenazas de represalias a otros, una
campafa antirreligiosa, la clausura de casi todos los programas catolicos de radio y
television, ataques personales contra obispos, formacion de asociaciones catoélicas
progubernamentales, asi como declaraciones de funcionarios y voceros oficiales
vinculando el anticomunismo con la contrarrevolucion. Vea a continuacion el contenido
inédito y textual de la carta enviada a Fidel Castro por parte de la jerarquia catdlica, lo cual

evidencia el conflicto directo entre ambas partes:

Carta abierta de los Obispos al Primer Ministro Dr. Fidel Castro

La Habana, 4 de Diciembre de 1960

Dr. Fidel Castro Ruz

Primer Ministro de la Republica

Habana, Cuba.

Sefior:

Graves sucesos ocurridos en los ultimos tiempos nos han decido dirigimos
colectivamente a Ud. para tratarle acerca de la situacién de la Iglesia en nuestro pais
No habiamos querido escribirle antes oficialmente sobre estos temas, porque la
Iglesia, que es y se siente madre de todos los cubano sea cual fuere su filiacion

2L TESTE, Ismael. Enrique Pérez Serantes, “Por Dios y por Cuba”, en Historia Eclesiastica de Cuba.

Barcelona, Complejo de Artes Graficas Medinaceli, 1975, vol. V, p. 562.
122 Monsefior Enrique Pérez Serantes en: La Voz de la Iglesia en Cuba, 7 de agosto de 1960.
(Microfilms County Public Library Miami-Dade, USA)
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politica, no deseaba que ningin documento suyo pudiese ser interpretado como
expresion de una actitud partidaria, que no cuadraria bien con su mision,
esencialmente religiosa y sobrenatural; pero, dado el giro que van tomando las
cosas en Cuba en relacidon con la Iglesia, nuestro deber de pastores nos obliga a
exponer publicamente una serie de hechos que nos han producido un profundo
pesar

Ya en el pasado afio tuvo la Iglesia, en distintos momentos, ser motivos de
preocupacion, como cuando, a pesar de las reiteradas declaraciones de Ud. en que
se sostenia el caracter no comunista del Gobierno, supimos que en los textos de
adoctrinamiento revolucionario se enfocaban diversos problemas historicos y
filosoficos con un criterio netamente marxista, y que numerosos profesores
encargados de dicho adoctrinamiento aprovechaban sus conferencias para defender
abierta las ideas comunistas y para denigrar las doctrinas y la obra de la Iglesia.
Estas preocupaciones vinieron a agravarse cuando publicamos el pasado mes de
agosto una Circular Colectiva, en que se alababan medidas tomadas por el Gobierno
Revolucionario en beneficio de humildes, pero se sefialaba el peligro que
representaba para nuestra patria el auge de la ideologia comunista.

El mismo dia que fue publicada, se detuvo a varios sacerdotes por el delito de
haberle dado lectura en las Iglesias, y se amenazé a otros con represalias populares
si se atrevian a leerlas.

Si antes habia habido mas bien ataques aislados a los Obispos sacerdotes y
organizaciones catdlicas, a partir de este momento puede decirse que comenzd una
campafa anti religiosa de dimensiones nacionales que cada dia se ha ido haciendo
mas virulenta.

Se han organizado mitines en muchos pueblos en que se ha insultado y vejado a los
sacerdotes, a ciencia y paciencia de las autoridades locales.

Han sido clausuradas casi todas las horas catélicas de radio y television.

Se ha injuriado y calumniado a los Obispos y a prestigiosas instituciones catélicas
por medio de los periddicos y las estaciones de radio hoy casi totalmente bajo el
control del gobierno, y al mismo tiempo ha impedido la publicacion o difusion de los
documentos que en defensa de la Iglesia han suscrito las organizaciones seglares
catolicas, asi como de las ultimas pastorales del Sr. Arzobispo de Santiago de Cuba.
Se han formado, con la simpatia y el calor de las autoridades, asociaciones llamadas
catolicas, que parece que tienen como fin, no el propagar la doctrina de la Iglesia,
sino el combatir a la Jerarquia.

Agentes provocadores han interrumpido en muchas ocasiones los actos religiosos
en nuestros templos, sin que haya caido ninguna sancién sobre ellos.

Destacados voceros del Gobierno han declarado publicamente, distintos momentos,
gue ser contrario al comunismo equivale a ser contra revolucionario y no ha habido
jamés una refutacioén oficial de esta tesis.

Todos estos hechos, y otros mas que no enumeramos por no hacer demasiado largo
este documento, podian acaso ser atribuidos, tratando de echar las cosas a buena
parte, a criterios personales de ciertos funcionarios, o a consignas de ciertos grupos
politicos, y no al gobierno mismo.

En dias pasados fuimos dolorosamente sorprendidos por las palabras pronunciadas
por Ud., en su condicién de jefe de gobierno, desde la escalinata de la Universidad
de la Habana.

Podemos, desde luego, suponer que las criticas que alli se hicieron contra los
"colegios de los privilegiados", no se dirigian a las escuela catolicas, ya que en ellas
reciben educacion y ensefianza miles y miles de nifios y jovenes de familias
modestisimas, como lo prueba el hecho de ser muchas de ellas gratuitas o
semigratuitas, y de existir e todas las demas un elevadisimo porcentaje de alumnos
que disfrutan de becas totales o parciales, con mas razon todavia tenemos que
pensar que tampoco se atacO a nuestros colegios cuando se hablé de "esos centros'
en que se predica el odio contra la Patria y el odio contra el obrero y el campesino,
porque nos costaria mucho trabajo creer, que ningn miembro de Gobierno sea
capaz de lanzar gratuitamente una calumnia burda.
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Pero no podemos pasar por alto las criticas que alli se dirigieron a nuestros heroicos
curas de campo y a la Universidad de Villanueva.

Villanueva no es, como se ha afirmado el otro dia, "una Universidad de
Yanquilandia" sino una Universidad catélica y cubana, una de la Iglesia cuyo
profesorado esta formado casi integramente por cubanos, y en que el aporte
extranjero se halla representado por un grupo reducidisimo de padres agustinos, que
no vinieron a este pais para lucrar con su trabajo, sino servir a Cuba y a invertir en
ella el dinero que les habian donado en otros paises,

Mas grave todavia para el prestigio de la Iglesia es que, con injustamente hiriente,
se llame "botelleros" a abnegados sacerdotes que desempefian una ejemplar labor
espiritual y social en los ingenios, causa de las retribuciones que recibian de ciertas
empresas, para su propio sostenimiento, para sus trabajos de apostolado y para sus
obra de caridad, porque quien esto afirme estd sosteniendo publicamente la
inutilidad de la religion, al considerar las actividad de los sacerdotes equivalente a la
de quienes inmoralmente recibian dinero sin trabajar. No conocemos, por otra parte,
un solo caso de un capellan de un central que hubiera actuado como instrumento de
explotacién de los obreros, y si de muchos casos en que los capellanes defendieron
los derechos de los trabajadores, poniéndose inclusive al frente de ellos en
momentos de huelga.

Cuando se nos atacO personalmente a nosotros pudimos callar porque, si como
hombres teniamos el derecho a exigir una reparacion, como obispos teniamos el
deber de perdonar. Pero cuando se lastima e hiere a nuestros hijos espirituales, no
actuariamos como legitimos pastores de la grey que nos ha sido confiada, si no
saliéramos en defensa de sus derechos y de su honra.

Queremos también insistir aqui en la grave injusticia con que, en varios momentos,
se nos ha acusado publicamente de estar a la érdenes de fuerzas internacionales o
potencias extranjeras, cuando es, por el contrario, bien sabido de todos que la
Iglesia ha defendido siempre sin vacilaciones, en publico y en privado, el derecho del
pueblo de Cuba a su soberania politica y al pleno desenvolvimiento de sus
capacidades economicas, y que el Episcopado no ha tenido jamés otra meta en sus
actuaciones que al servicio de la Iglesia y de Cuba. Es innecesario recordarle, Sr.
Primer Ministro, que la Iglesia ha ensefiado siempre como norma fundamental de la
conducta humana, la primacia de los valores del espiritu sobre todos los intereses
de orden material, y por ello la Jerarquia Eclesidstica Cubana, siguiendo el ejemplo
de los cristianos de todos los tiempos, esta dispuesta a sacrificarse sin temor alguno
y a perderlo todo antes que claudicar en sus principios.

Por lo demas, los Obispos de la Iglesia Catdlica tenemos por norma inquebrantable
tratar siempre con el maximo respeto, y con cristiana caridad a todos, amigos o
adversarios, y aun a nuestros gratuitos detractores, y cuando defendemos, aunque
sea con la mayor energia nuestros principios, sabemos guardar la debida
consideracion a las personas que no piensen como nosotros.

Esperando, pues, que por parte del gobierno se tomen las medidas necesarias a fin
de que cesen los repetidos ataques de que se esta haciendo objeto a los catdlicos,
queremos reiterarle, Sr. Primer Ministro, la seguridad de nuestras continuas
oraciones para que el Sefior le ilumine de modo que los pasos que dé el Gobierno
que Ud. preside, vayan encaminados al bien de esta Patria cubana, a cuyo pleno
engrandecimiento hemos consagrado todos nuestros esfuerzos, sacrificios, vy
desvelos.

Atentamente,

Manuel, Cardenal Arteaga, Arzobispo de la Habana, Enrique, Arzobispo de Santiago
de Cuba, Evelio, Arzobispo Coadjutor y Administrador. Apostdlico de la Habana,
Carlos, Obispo de Camagiiey, Manuel, Obispo de Pinar del Rio
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Alfredo, Administrador apostolico de Cienfuegos José, Obispo Auxiliar de la Habana
Eduardo, Obispo Auxiliar de la Habana Manuel, Vicario Capitular de la Diocesis de
Matanzas.'*?

El gobierno recibi6é esta carta de quejas como una declaracién antirrevolucionaria a
la cual gradualmente dio respuesta de manera frontal y de cierta forma recurriria a
medidas violentas y a un discurso agudamente antirreligioso. El propio Fidel Castro

participaria de la polémica criticando a los obispos por su “cristianismo selectivo”.

Cristianismo verdadero es aquel que ama al préjimo que se sacrifica por los demas,
gue cumple con las doctrinas de Cristo y da lo que tiene al pobre y que, si es
necesario, deja todo lo que tiene para irse a servir a los demas. jSalgan de los
templos y vayan a los campos a ayudar a los enfermos, a sembrar &rboles, a
construir casas, a ayudar a la reforma agraria, a tejer y bordar batas para los nifios
qgue no tienen ropa! jEso si es ser cristiano! Ir a las puertas de los templos a
conspirar contra la patria es ser fariseo, jjamas ser cristiano!*?*

De esta manera, milicianos socialistas interrumpieron el acto de la misa en los
propios templos, principalmente de algunas localidades habaneras, en otros la
impidieron amenazando al sacerdote; varios parrocos y laicos fueron detenidos. Muchos
de los sacerdotes y obispos ahora serian clasificados de esbirros, traidores, fascistas, y
falangistas con sotana. Los comités de defensa de la revolucion, creados poco después,
se dedicaron a vigilar a los vecinos que asistian a Misa. Para dar carécter catdlico a las
campafias contra el clero y las asociaciones laicales, el gobierno patrociné la asociacion -
Con la Cruz y la Patria-, dirigida por un sacerdote militante revolucionario llamado
Germén Lence, que en numerosos mitines burlé al ya enfermo cardenal Manuel
Arteaga y Betancourt y a los obispos Carlos, Manuel y José, entre otros. El padre Lence,
presenta a Cristo como el primer comunista de la historia (esta nueva perspectiva de la
persona de Cristo seria mas adelante objeto de controversias en el pensamiento
teoldgico latinoamericano y el mismo Fidel haria uso de ello en sus discursos a la
nacion). La Iglesia ya no tenia formas mediaticas de defenderse (las horas radiales y
los espacios de television habian sido suprimidos desde septiembre). Lence fue
suspendido de sus funciones sacerdotales. Sin pretensién de liderazgo, el culto prelado
franciscano Ignacio Biain, director de -La Quincena-, bien intencionado pero para
algunos historiadores catolicos y detractores del gobierno, fue considerado como
“hombre ingenuo”, insistia en que Cuba nunca seria comunista y que los catélicos no
debian marginarse del procesos revolucionario, hasta que finalmente fue obligado por la

parte de la jerarquia (especialmente Monsefior Boza Masvidal) a dejar la direccién de la

122 Documentos impresos varios tomados de Archivos: Las Siervas de los Corazones Traspasados
de Jesus y Maria. SCTJM, Habana, Cuba. Copia impresa, usada con permiso en Biblioteca privada:
Parroquia de Nuestra Sefiora de la Asuncidn de Baracoa-Gtmo, Cuba, (Febrero, 2004).

14 Vea: Revista Bohemia, Articulo: En Cuba, afio 52, numero 51, diciembre 18, 1960, p. 71.
(Microfilms County Public Library Miami-Dade, USA).
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revista y moriria pocos afios después.'?®

Antes de ser cerrada la revista -La Quincena-, Monsefor Boza Masvidal, escribiria un
didactico andlisis ¢Es cristiana la revolucion social que se esta verificando en Cuba? El
mensaje planteaba la dignidad de la persona humana, ante el estilo insultante de los
dirigentes de la revolucion que atacaban mas a las personas que a los sistemas o
ideologias que ellas representaban. Después de demostrar el caracter marxista de la

revolucién, concluia;

“los catdlicos no estamos en contra de la revolucién, a la que ayudamos
enormemente y queremos las grandes transformaciones sociales que Cuba
necesita, pero no podemos querer ni apoyar al comunismo materialista y totalitario,
gue seria la negacion mas rotunda de los ideales por los que se luchd y murieron
tantos cubanos™.**°

Ya en el 11 de Agosto de 1961 de manera abierta y en uno de sus diversos y
elocuentes discursos, y argumentando sobre la parcialidad de los prelados cubanos y

espafioles, Fidel Castro critico abiertamente al episcopado expresando lo siguiente:

(...), me gustaria ver una hoja pastoral condenando los crimenes del imperialismo,
los horrores del imperialismo...entonces veremos que quienes condenan a una
Revolucion que esta con el pobre, que esta con el humilde, que predica el amor al
préjimo y la confraternidad entre los hombres..., quien condene una Revolucion
com&esta, traiciona a Cristo, y al mismo Cristo serian capaces de crucificarlo otra
vez.

Afios mas tarde, en entrevista con el tedlogo brasileiro Frei Betto, Fidel Castro
argumentaria un poco mas al respecto, dejando entre ver el caracter tendencioso de la

iglesia y su militancia en la burguesia nacional:

Cuando se inician los conflictos, que fueron conflictos de clase realmente —porque te
explicaba que esta clase rica que tenia el monopolio de las iglesias trato de
instrumentarlos y de llevar a obispos, sacerdotes y catdlicos a posicionamientos
contrarrevolucionarios-, eso también desde luego, produce una reaccion opuesta en
sectores catolicos, sectores de clase media catdlicos, y algunos sectores mas
humildes, que no aceptaron esa linea contrarrevolucionaria.*?®

12 GONZALEZ, Augusto Montenegro. Historia e historiografia de la Iglesia en Cuba (1959-1976).
AHIG 14 (2009), p. 277.

2% La voz de la Iglesia en Cuba. 23 de diciembre de 1960. Obra nacional de la Buena Prensa. A.C.,
México, DF., pp. 70-71.

?'yea: Revista Bohemia, Articulo: El alto clero no descansa en su actividad por difundir y confundir
al pueblo cubano, afio 53, numero 38, septiembre 17, 1961, p. 66. (Microfilms County Public Library
Miami-Dade, USA). (Las Iglesias Catélica y protestante habian desempefiado en Cuba, hasta el
advenimiento del actual régimen politico, actividades similares a las realizadas en la mayor parte de
paises de América Latina. Asi, a las acciones de culto religioso, incluidas las de divulgacién publica
de sus creencias, se sumaban aquellas actividades que se relacionaban indirectamente con el
ejercicio religioso, entre las cuales debe mencionarse especialmente a la educaciéon y a la ayuda
social a los sectores desfavorecidos. Igualmente, las instituciones confesionales, de manera
particular la Iglesia Catélica, gozaban de una presencia que le proporcionaba un relativo nivel de
influencia politica).

128 BETTO, Frei. Fidel y la religién, conversaciones con Frei Betto., op, cit, p. 203.
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Nuevos grupos catdlicos promovidos por el gobierno, pero sin autorizacion eclesiastica,
criticaban la posicion del Episcopado. La mas conocida y anteriormente mencionada de
esas asociaciones llevaba como nombre -Con la cruz y con la patria- y sus lideres
principales eran Lula Horstman, Antonio Pruna y el sacerdote catélico German Lence. En
marzo de 1961, durante la conmemoracion del primer aniversario de la explosion del vapor
La Coubre, Castro hizo nuevos ataques a la posicion de la mayoria de los sacerdotes. El 4
de agosto de 1961 habia sido municipalizado el Cementerio de Colén de La Habana,
construido a partir de 1862, el Unico cementerio importante propiedad de la Iglesia Catdlica
qgue no habia sido secularizado durante la intervencion norteamericana. Igual suerte
correrian los cementerios Bautista y Hebreo, asi como el de la comunidad china. Las
iglesias conservaron cierto control sobre aquellos aspectos funerales que les concernian,
entre ellos la celebracion de ceremonias.*?

La reaccion de los medios comprometidos con el Estado también no demorarian: el
periédico —Hoy-, acusé al obispo de estar vendido al imperialismo, lo que reiterd Fidel en
un discurso en el que acusoé a la Iglesia de ser agente del imperialismo. Las censuras
contra Monsefior Boza se extendieron a la Universidad de Villanueva, calificada de
“Yankilandia” (tierra de yanquis o gringos) donde se inculcaba el odio al campesino y el
trabajador. Como era imposible presentar la imagen de una lIglesia rica propietaria de
tierras porque la reforma agraria confirmé que la Iglesia era pobre en ese sentido, el Estado
exploraria el hecho confirmado de que los capellanes de los ingenios aparecian en las
néminas con retribuciones por sus servicios religiosos y los desacredité llaméndolos de
“botelleros” (expresion popular y despectiva para los que cobraban sueldos oficiales sin
trabajar). Monsefior Pérez Serantes respondi6 en su pastoral -Vivamos en paz- y el obispo
Boza Masvidal con el articulo -¢La Iglesia defiende ddlares o principios?- También el
Conjunto de Instituciones catdlica cubanas en publica declaracion manifestd, entre otros,
rechazos a los ataques oficiales, que toda agresion a Villanueva y a su Rector era un
ataque contra la iglesia.'*®

En enero de 1961, al anunciarse la ruptura de relaciones diplométicas de Estados
Unidos con Cuba, se intensificd el éxodo de misioneros y empleados de las iglesias con
nacionalidad norteamericana, la gran mayoria de los cuales eran miembros de
denominaciones protestantes. A partir de 1961 las tensiones que en 1960 eran evidentes
en relacién con el catolicismo se notaban también entre la comunidad protestante, ya que
la salida de los misioneros y la nacionalizacién de los planteles ejercié una enorme

influencia sobre ese sector. A pesar de que no se procedié todavia a confiscar los

129 ALONZO, Aurelio. Iglesia y Politica en Cuba Revolucionaria. La Habana: Instituto Cubano del
Libro. (1992), pp. 54-55.

130 | a Declaracién se publico para conocimiento de toda América Latina en el Boletin Informativo del
CELAM, 21 de noviembre de 1960, pp. 213-215. (Archivos impresos, biblioteca Parroquia Nuestra
Sefiora de la Asuncion de Baracoa-Cuba).
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hospitales, clinicas y programas sociales de las organizaciones religiosas, las escuelas
eran las instituciones mas importantes para las iglesias del pais. Cientos de miles de
cubanos iniciaron el proceso de salir del pais. La lIglesia Catdlica fue afectada
grandemente por el alto nimero de practicantes y de lideres que empez4 a abandonar
Cuba. Proporcionalmente el sector mas afectado seria la comunidad hebrea (que salié de
Cuba en su inmensa mayoria). En cuanto a los protestantes perdieron un nimero muy alto
de pastores y maestros, ademas de muchos feligreses activos. Estas salidas se
intensificarian hasta octubre de 1962 al producirse la crisis de los misiles.™*!

La situacion empeoro a partir del frustrado desembarco en Bahia de cochinos de una
expedicion de cubanos exiliados entrenados y apoyados por la CIA, la Brigada 2506, el 17
de abril de 1961.% EI dia anterior, Fidel Castro hizo acto de presencia en el entierro de
siete bajas ocurridas con motivo de bombardeos preliminares que la brigada 2506 habia
perpetrado con ayuda de la administracion Kennedy. En estas circunstancias “todo” catélico
era un presunto contrarrevolucionario, por lo cual solamente en La Habana fueron
hacinadas 40.000 personas en el enorme teatro Blanquita y estadios deportivos. En la
ciudad de Matanzas unos 8.000 fueron igualmente concentrados. Los Hermanos de la
Salle con el Visitador, recluidos en celdas del G2, y en Camagiiey los religiosos y sacerdotes
fueron encerrados en el colegio de los escolapios, de manera inhumana, los milicianos
arrancaron la cruz pectoral al obispo Riu Anglés y varios templos y capillas fueron
“profanados” en busca de armas sin resultados. En todo el pais las religiosas quedaron
bajo arresto domiciliario en sus colegios y conventos. Los colegios de varones, templos,
universidades y locales de Accion Catdlica y la ACU fueron allanados y los religiosos
guedaron arrestados en sus colegios. El arzobispo de la Habana, Monsefior Diaz junto el
auxiliar Boza Masvidal fueron encarcelados en el G2 teniendo que dormir en el suelo, segin
comprobd el propio Nuncio. El Cardenal Arteaga fue llevado por sus secretarios a la
residencia del embajador de Argentina, el obispo Rodriguez Rozas de Pinar del Rio se asilé
en una embajada y el arzobispo Pérez Serantes quedd bajo vigilancia en su residencia
episcopal.

En esta agresion militar venian tres sacerdotes catolicos: el padre Ismael Lugo,
capuchino; Tomas Macho, jesuita; y Segundo de Heras, escolapio. Se dice que un ministro
protestante también integraba la brigada invasora. Los tres prelados fueron capturados

junto con el resto de los sobrevivientes de la invasion y fueron presentados por television

31 bidem.

¥2(La invasion de Bahia de Cochinos, también conocida como Invasién de Playa Girén o la Batalla
de Girén fue una operacién militar en la que tropas de cubanos exiliados, entrenados, financiados y
dirigidos por la CIA de los Estados Unidos de Norteamérica, intentaron invadir Cuba en abril de
1961, con el propésito de tomar una cabeza de playa, formar un gobierno provisional y buscar el
apoyo de la OEA y el reconocimiento de la comunidad internacional. La accion acab6 en fracaso en
menos de 72 horas, fue completamente aplastada por las Fuerzas Armadas Revolucionarias (FAR)
de Cuba. Mas de un centenar de invasores murieron, y los cubanos capturaron a otros 1.200, junto
con un importante material bélico).
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al igual que otros miembros de la mencionada brigada. La expedicion estaria encabezada
por un exlider catdlico llamado Manuel Artime Buesa.™** En esos dias se produce el
cuestionario a los mercenarios apresados en playa giron, que tuvo lugar en la Habana, en
abril de 1961. Entre los detenidos, el sacerdote ya mencionado Ismael Lugo, declaré:
“Quisiera recordar que mi mision no tuvo caracter ideolégico ni politico. Era de naturaleza
netamente pastoral. Y por ellos mi obligacién era de encontrarme en el lugar de la accion;
alli donde mis muchachos me necesitaban”.** Los 1.180 invasores sobrevivientes fueron
exhibidos por television, encerrados en prisiones, juzgados y después de afio y medio,
liberados a cambio de dinero y medicamentos y tractores.

El primero de mayo de 1961, durante la celebracion del primero de Mayo, Fidel Castro
proclamé el gran triunfo de la revolucién que desde entonces llamé de socialista. Unido a
esto, anuncio la nacionalizacién de las escuelas privadas, gran parte de las cuales eran
propiedad de las iglesias. Entre los pocos directores de colegios que dejaron conocer su
apoyo a la medida se destaco el Dr. Emilio Rodriguez Busto, del Colegio Presbiteriano -La
Progresiva- de Cardenas, uno de los principales planteles del pais, institucién sostenida
directamente por una junta de la Iglesia Presbiteriana estadounidense. La Ley del 6 de
junio de 1961 declar6 publica la funcién de la ensefianza. Los seminarios teoldgicos e
institutos de formacion biblica y teoldgica fueron respetados. La Iglesia Catolica contaba
con tres: El Buen Pastor, San Basilio y San Alberto Magno. El de San Alberto Magno, en
Colon, Matanzas, dejo de funcionar por falta de profesores. Una situacion similar afect6 a
los institutos de formacion y noviciados de las oOrdenes religiosas catdlicas. De estos
ultimos se mantuvieron los de algunas ordenes femeninas como el de las Hijas de la
Caridad de San Vicente de Paul. Los bautistas retuvieron sus dos seminarios en La
Habana y Santiago de Cuba. Las iglesias Presbiteriana, metodista y Episcopal (anglicana)
retuvieron su escuela ecumeénica, el Seminario Evangélico de Teologia en Matanzas.
Ademas continuaron abiertos los seminarios de las iglesias del Nazareno, Evangélica
Pentecostal (Asambleas de Dios), Evangélica Los Pinos Nuevos y Adventista del Séptimo
Dia. El misionero protestante norteamericano Floyd Woodworth fue expulsado del pais ese
mismo afio junto con unos pocos misioneros estadounidenses y puertorriquefios que se
habian negado a abandonar el pais en 1960. A pesar de la intervencién de su principal
escuela en Santa Clara, a los adventistas se les permitié ofrecer clases de bachillerato por
algun tiempo, pero bajo la supervision del gobierno. El Colegio servia no so6lo a Cuba sino
a toda la zona del Caribe. La concesion la obtuvo el argentino-cubano Ernesto ‘Che’

Guevara, a quien un grupo de adventistas le habia salvado la vida en la Sierra Maestra al

138 yéase a: ENZENSBERGER, Hans Magnus. El interrogatorio de la Habana y otros ensayos.
Editorial Anagrama, Barcelona-Espafia, 1985, pp. 9-55.
3% |bidem, p. 49.
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ofrecerle atencién adecuada durante sus ataques de asma.’®* Después de la salida de
Cuba de Guevara, no sélo el Colegio sino el seminario que funcionaba en el plantel fueron
confiscados. Dejaron de funcionar, por la salida de los misioneros norteamericanos, las
escuelas biblicas de los bautistas libres y de la United World Mission.*

Por su parte, sectores de la iglesia protestante, dentro del Concilio Cubano de Iglesias
Evangélicas algunos lideres trataron de fomentar los sentimientos contrarrevolucionarios y
expulsaron de su direccion al reverendo Ferndndez Ceballos. Luego, en un periodo de
crisis organizativa, el director del Seminario de Matanzas Alfonso Rodriguez Hidalgo
convocO a sus principales integrantes a fundar un Frente Anticomunista el dia 26 de
marzo. El rechazo abierto del propio Ceballos y del dirigente de los bautistas orientales
Adolfo Ham impidio que se llevara a cabo la propuesta. En el seno de las denominaciones
evangélicas se producian cismas y conflictos. Mientras la Iglesia Metodista habia iniciado
un plan de Avance y la Presbiteriana su Plan de Cinco Afios para llevar la obra de
proselitismo y alfabetizacion a zonas intrincadas, algunos pastores y laicos trabajaban
subrepticiamente a favor de los enemigos de la Revolucién o resolvian visas para facilitar
el éxodo de opositores al extranjero.*®’

En mayo de 1961 se iniciaria la suspension total de los programas religiosos de radio y
television. Los protestantes fueron los mas afectados debido al alto numero de
transmisiones radiales que hasta entonces habian mantenido tanto en las plantas
nacionales como en las locales. A los pocos meses se hizo una excepcion, permitiéndose
temporalmente la transmision de la Hora Bautista por CMQ, aunque mucho mas temprano,
a las siete de la mafiana los domingos. Esas transmisiones se suspendieron
definitivamente en marzo de 1963. Con el tiempo se pudo conocer la intervencion a favor
de sus antiguos correligionarios por parte de un exlider de la juventud bautista, Anibal
Escalante Dellundé, considerado entonces como uno de los tres o cuatro hombres mas
importantes en el gobierno. Eventualmente, Escalante seria defenestrado por su condicion
de lider principal de un grupo comunista opositor a Castro conocido como la micro-
faccion.'®

Un incidente dramético con la Iglesia Catdlica tuvo lugar en La Habana en septiembre
de 1961. Al celebrarse la procesion correspondiente a la festividad de la Virgen de la
Caridad del Cobre (el dia 8), cuatro mil personas se congregaron en torno al templo de la
Iglesia de la Caridad en La Habana, cuyo pérroco era Monsefior Eduardo Boza Masvidal.
La multitud reunida comenz6 a moverse hacia el Palacio Presidencial a los gritos de -Cuba

si, Rusia no-, -Libertad- y -Viva Cristo Rey-. Durante una confrontacién con la policia, el

1% CORDOVA, Efrén. Las grandes lineas del sistema politico, 40 afios de revolucién. Project, Miami,
FL., 1999, p. 57.

1% RAMOS, Marco Antonio. Panorama del Protestantismo en Cuba. (1986), Editorial Caribe. San
José, Costa Rica, p. 337-344.

3" Revista Temas: Cultura, Ideologia y Sociedad. ed. #4, octubre-diciembre de 1995. Nueva Epoca,
Ministerio de Cultura de Cuba, pp. 21-37.

138 Revista Temas: Cultura, Ideologia y Sociedad, op, cit, pp. 21-37.
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joven obrero Arnaldo Socorro perdid la vida. Alrededor de 200 jovenes llegaron al Palacio y
pidieron hablar con el Primer Ministro, sin obtener resultado. La Confederacion de
Trabajadores de Cuba (CTC), controlada ya por el gobierno, acusé a clérigos de la Iglesia
por la muerte del joven Socorro.'*

Por su parte, el gobierno de Castro impulso el éxodo de gran parte de las descontentas
comunidades eclesiales, cuando se difundi6 el rumor de que se modificaria la patria
potestad, confirmado por las visitas de los comités de defensa a los vecinos para el censo de
las damas que podrian trabajar y los pequefios que serian enviados a los circulos infantiles.
Ademas, el gobierno fue imponiendo sucesivamente mas restricciones: disminucion del
equipaje hasta reducirlo a una maleta con una muda de ropa y zapatos, y desde 1962, el
viajero tenia que entregar el inmueble ocupado, los muebles y vehiculo, de acuerdo con el
inventario que las autoridades hacian previamente y, poco después, todos los hombres que
pedian salir eran obligados a trabajar en la agricultura y en pésimas condiciones durante
varios meses. A todo esto se agregaba siempre que el pasaje se pagaba en ddlares, que
necesariamente tenia que recibir el emigrante desde el exterior dada la supresion de
cuentas en dolares. A estas disposiciones oficiales hay que agregar el factor de la
insularidad de Cuba. Las suspensiones de vuelos y de empresas navieras generaron un
panico comprensible para quienes viven en islas, donde el aislamiento puede ser total y
convertirse ella sola en una inmensa carcel, rodeada de agua por todos lados.

Es entonces cuando en octubre, desde los EEUU, se prepara una de las maniobras
mas polémica por parte de la Iglesia en reaccién de la campafia revolucionaria y en la cual
tomaron partes los elementos eclesiasticos, tanto catdlicos cuanto muchos protestantes.
Esta maniobra, seria conocida como -la operacién Peter Pan-, que logré que cientos de
padres azuzados por el temor al Comunismo y con la confusa idea de que iban a perder la
patria potestad de sus hijos, enviaran a tierra “extrafias” a sus pequefios, principalmente a
la Florida, USA. Al mismo tiempo, varias organizaciones religiosas clandestinas o sectarias
(como los testigos de Jehova, los gedeones) sufrian el empuje de las Milicias Nacionales
Revolucionarias.

En medio de este clima de confronto y agresiones repelidas, Fidel Castro aprovecha el
momento y en diciembre del mismo 1961, pronunciaria a la nacién de manera definitoria
en el programa de television "La Universidad Popular": “Soy marxista leninista y lo seré
hasta el tltimo dia de mi vida”.**° En este mismo programa definiria el camino y caracter

socialista de la revolucién cubana.

¥9MIRK, John M. Between God and the Party. University of South Florida Press, Tampa, 1989, pp.
45-46.

%% perigdico Hoy. La Habana-Cuba, 2 de diciembre de 1961, p. 1. (Microfilms County Public Library
Miami-Dade, USA). (Uno de esos nifios, Maria Caridad, hoy de 77 afios y radicada en Miami, me
cuenta que sus padres decian, -es mejor el infierno verde- (refiriéndose a la densa vegetaciéon
pantanosa de los everglades en Florida), -que el infierno rojo de la Cuba comunista-).
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En el mismo programa, Fidel explicaria su proceso de ideologizacion y las poderosas
razones para no dar a conocer esto desde el principio, pues no habrian podido bajar de la
Sierra, ni habrian podido ganar la guerra... Estas declaraciones abiertas del “comandante”
genero un cierto estado duda y vacilacion entre los laicos que deseaban servir a su fe sin
separarse de la revolucion, también oscilaria la duda en muchos revolucionarios que

también eran cristianos y que optarian al final por “sepultar” sus sentimientos religiosos.

2.3. El desmantelamiento final de la iglesiay la UMAP

Ademas de los hechos mencionados en los péarrafos anteriores, las iglesias en general
serian mucho més perjudicadas, principalmente por cuatro factores fundamentales: el
éxodo voluntario de muchos lideres, el destierro de la mayoria del prelado, la
encarcelacion de algunos y la puesta en marcha de la UMAP (Unidad Militar de Ayuda a la
Produccién).

En medio de esas tensiones, el gobierno, que meses atrds habia amenazado con la
deportacion de clérigos extranjeros, requisé varias parroquias y casas de religiosas. Unos
131 sacerdotes y religiosos, fueron obligados a abordar el vapor espafiol Covadonga, a
punto de zarpar para el norte de Espafa. Entre los expulsados se encontraban no solo
extranjeros sino numerosos cubanos, incluyendo a Boza Masvidal, que fue llevado alli a
Ultima hora. Al pie de la escalerilla, junto al capitan se encontraba el embajador Espafia
quien en gesto de respeto a la dignidad episcopal, se arrodill6 y le beso el anillo. En el
mismo barco, se encontraba el futuro obispo auxiliar de Miami, el sacerdote Agustin Aleido
Roméan. El grupo estaba compuesto por 33 cubanos, 86 espafioles y 12 de otras
nacionalidades (sobre todo canadienses y franceses). Se trataba de 43 sacerdotes
diocesanos y 88 religiosos de 14 congregaciones diferentes; entre ellos estaban 68
sacerdotes y 20 hermanos, (religiosos que no habian recibido la ordenacién sacerdotal).***
Entre los mas ancianos iba el jesuita Esteban Rivas, fundador en 1931 de los Caballeros
Catolicos, con mas de ochenta afios y sin una pierna, pues le habia sido amputada por la
gangrena. También ex profesores de Castro, como el P. Rubinos, S.J., escritor de alta talla
quien compuso un hermoso poema épico —Covadonga-, el director del observatorio de Belén
P. José Goberna, el P. Angel Rivas ex capellan de la Sierra, el P. Félix Félix enlace para la
rendicion de Santiago en 1959, el viceprovincial de los jesuitas y varios sacerdotes seglares.
Entre los calificados de falangista figuraban unos diez sacerdotes canadienses (a cuyo
gobierno Castro tuvo que pedir excusas y pagarles el regreso a la Isla, pues su gobierno y
ciudadania era canadiense y no la espafiola, ademas de comprobar que su postura en todo

el proceso revolucionario habia sido neutral). La misma suerte correrian ciudadanos

“IMIRK, John M. Between God and the Party., pp. 45-46. (Sus datos son extraidos de la Encuesta
Nacional sobre el sentimiento religioso del pueblo de Cuba realizada por la Agrupacién Catdlica
Universitaria en 1954).
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cubanos que no tenfan relacién alguna con la Espafia de Franco.'*? Ante este hecho, el
purpurado chileno se pronunciaria oficialmente lamentando los hechos acaecidos y
solidarizandose con el episcopado cubano: El Episcopado chileno reunido en Asamblea
Plenaria quiere manifestar a Vuestra Eminencia y, por su medio a todos los Venerables
Hermanos del Episcopado cubano, la fraternal y profunda solidaridad con que les
acompafiamos en los dolorosos momentos por los que atraviesa la Iglesia en esa nacion.
(Favor vea la misiva completa en Anexos, anexo # 2, pag.118).

La Iglesia quedd reducida de 800 a 228 sacerdotes, asi como a poquisimos laicos y
religiosas. En menos de un afio la iglesia quedaria extremamente reducida en su clero, y
treinta afios de trabajos y sacrificios en las diferentes areas sociales y educacionales
corrian el riesgo de estancarse. Una o dos pastorales mas escribié Pérez Serantes y
después se retiraria al “silencio”. El Papa Juan XXIII en su audiencia general expuso con

afliccion:

Cuba una republica que nos es especialmente querida y ahora mas que nunca ya
gue desde hace algun tiempo estd4 bajo penas y sufrimientos. A simple titulo de
informacion os daréd luz cuando la prensa del mundo entero refiere sobre la salida,
en parte impuesta y en parte tomada como un mal menor en esos Ultimos meses,
de tantos benemeéritos colaboradores en el ejercicio ordinario del sagrado Apostolado
de la Iglesia (...)."*®

Terminaba expresando que:

(...), deseo ardientemente el bien de aquel querido pueblo, su progreso social..., el
ejercicio de la libertad religiosa y confiamos todavia que la buena voluntad, la calma
en las decisiones, el esfuerzo sincero por salvaguardar los valores de la civilizacion
cristiana... tengan la supremacia sobre las precipitadas deliberaciones... Basta asi.
Lo dicho es precisamente cuanto en este problema amarga nuestra alma.**

Segun Clark, se calcula que entre 1960 y 1963 salieron ciento veinte mil cubanos, de
estratos altos y medios altos, la mayoria hacia Estados Unidos, a los que se suman
alrededor de cuatro mil obreros y pescadores que lograron llegar en botes a las costas
floridanas.’® Y se calcula en 10.000 los procedentes de Cuba en Espafia durante la
primera mitad de los afios sesenta. A estos miles hay que agregar un alto nimero en
Venezuela y Puerto Rico (trasladados del territorio continental norteamericano) pequefios

nucleos en Colombia, Argentina, Chile y Brasil. Estos datos corresponden al éxodo del

192 GONZALEZ, Augusto Montenegro. Historia e historiografia de la Iglesia en Cuba (1959-1976).
AHIG 14 (2009), p. 277-300.

143 papa Juan XXIII. Discurso en Castelgandolfo, septiembre 20 de 1961, Miami FL, Informacién
Catolica sobe Cuba, afio Il, noviembre diciembre de 1962, pp. 1-2.

14 papa Juan XXIII. Discurso en Castelgandolfo, septiembre 20 de 1961, ob, cit, pp. 1-2.

5 CLARK, John M. El éxodo cubano: sus evolucién y caracteristicas sobresalientes, en Anuario de
la Iglesia Catolica -Cuba Diaspora-, Ideal, Miami 1977, pp. 21-30. (De acuerdo con las estadisticas
de este notable soci6logo exiliado en Miami, entre enero de 1959 y fines de 1976 se puede estimar
que salieron de Cuba 750 000 aproximadamente, cifra que equivale al 8% de la poblacion de la Isla
en 1970).
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periodo que historiamos en este trabajo; el exilio cubano ha sido ininterrumpido; ha
continuado a los largo de los afios del gobierno revolucionario.**°

Es importante decir que tanto los lideres como los creyentes que se sentian vinculados
a la Revolucién comenzaron a sufrir una doble incomprension. Muchas veces, los
individuos fuera de la Iglesia los acusaban de no definirse abiertamente a favor del
proceso, mientras que los de adentro de estar transgrediendo sus principios teoldgicos o
espirituales. En esa compleja disyuntiva, el pastor preshiteriano Rafael Cepeda escribié
para la revista —Bohemia- el articulo -"Fidel Castro y el Reino de Dios"- que define muy
bien lo que estaban sintiendo estas personas. La repercusion del mismo fue rapida, amplia
y variada. Un sinnimero de cartas y criterios personales recibio el pastor. Mdltiples
personas del pueblo y creyentes evangélicos lo felicitaron y alentaron en ese sentir. Desde
varios lugares de Cuba y de Miami le llegaron criterios recriminadores.™*’

En 1961 estuvieron prohibidas las procesiones y manifestaciones publicas de
religiosidad. La situacion empeor6 a partir de 1962 cuando cargamentos de Biblias fueron
confiscados y el trabajo de las Sociedades Biblicas de distribuir las Escrituras se hizo
dificil. Esa entidad habia mantenido en Cuba su oficina para las Antillas, primero bajo la
direccién de José Marcial Dorado que dejo el pais para ocupar un escafio en las Cortes
Espafiolas de la Republica en 1931. Su sucesor, también espafiol, Joaquin Gonzalez
Molina, abandoné Cuba en 1961 por la situaciéon politica y a partir de entonces los
encargados del trabajo experimentaron serias dificultades.

Durante 1963 se produjeron algunos conflictos entre el gobierno y un grupo de
cristianos que desarrollaban su proselitismo en las zonas rurales. Tres de ellas de
tendencia protestante, la Iglesia Pentecostal, el Bando Evangélico Gededén y los
Adventistas del Séptimo Dia. Ello tuvo su origen en la actitud de algunos lideres y
feligreses que se involucraron en actividades contrarrevolucionarias y también en que sus
prédicas propugnaban el apoliticismo y la indiferencia ante los asuntos nacionales asi
como actitudes negativas con respecto a los simbolos patrios y algunos tratamientos de
salud. A principios de 1964, en una actividad del Consejo Mundial de Iglesias celebrada en
México se plante6 que los cristianos debian jugar un rol activo en sus distintas sociedades,
-luchar por la paz y la justicia-. Y ello impulsé al CIEC -integrado por personas de
diferentes tendencias protestantes- a trabajar por el logro una representacion frente al
Estado y el Partido; a desarrollar investigaciones; adquirir literatura; gestionar los asuntos
oficiales con la oficina del Comité Central, dirigida por el doctor José Felipe Carneado.

Cuando la mayoria del pueblo cristiano se habia ido incorporando a los Comités de

%6 MONTON, Isabel Garcia. La emigracién cubana a Espafia, 1960-1992, en Revista Complutense
de Historia de América No.27, Madrid 1997, pp. 269-299, especialmente pp. 283 y 285. Los datos
se apoyan en el Colectivo, Los inmigrantes en Espafia, Madrid 1987.

17 SENA, Caridad Massén . La revolucién Cubana y la Iglesia evangélico-protestante. Instituto
Cubano de Investigacion Cultural Juan Marinello. Preparado para su presentacion en Congreso
2009 de la Asociacion de Estudios Latinoamericanos, Rio de Janeiro, Brasil, junio 11-14, 2009, p. 5-
8.
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Defensa de la Revolucion, a la Federacién de Mujeres Cubanas e, incluso, realizaban
labores de trabajo voluntario, existian varios lideres bautistas que traficaban ilegalmente
con ddlares o participaban en acciones de espionaje. Por esas razones fueron juzgados 53
pastores de la Convencion Bautista Occidental incluyendo a todos sus misioneros
extranjeros.'*® Casos similares ocurririan aisladamente en las iglesias neo-pentecostales
de todo el pais con el trafico de divisas.

En este mismo periodo se iniciaron las confiscaciones de asilos de nifios controlados
por la Iglesia Catdlica y las iglesias protestantes. Solo se les permitié la posesion y
funcionamiento de asilos de ancianos. Las actividades del Ejército de Salvacién, cuyo
énfasis esta en la asistencia social, quedaron reducidas al minimo en todo el pais. Los
hospitales, clinicas y dispensarios de las iglesias fueron también confiscados. El ministro
de Salud Publica en este periodo, Dr. José Ramén Machado Ventura, médico de
procedencia bautista, aplicé estrictamente la politica oficial.**® Estas y otras dificultades
continuarian ocurriendo por algunos afios, principalmente en las zonas rurales del pais.
Los afectados de este proceso revolucionario continuarian haciendo sus reclamaciones
ante las autoridades competentes. Algunas encontrarian solucién y otras quedarian
pendientes.

Todavia en el mismo afio de 1963, la revista -Cuba Socialista-, publicé un extenso
articulo del lider comunista Blas Roca con el titulo -La lucha ideoldgica contra las sectas
religiosas-. En el mismo se planteaba un programa de combate contra los movimientos
religiosos mencionados por Castro en su discurso, lo cual se habia ido extendiendo
también a los adventistas del Séptimo Dia (por su observancia estricta del sdbado, como
era también el caso de los miembros del Bando Gedeon, a los que despectivamente se les
llamaba “batiblancos” por el uniforme utilizado por sus misioneros y propagandistas). Afios
después, las actividades de los Testigos de Jehov4, opuestos al servicio militar y al saludo
a la bandera nacional, fueron declaradas ilegales y sus locales de culto (Salones del
Reino) fueron clausurados.™°

La crisis se agudiza con el establecimiento del Servicio Militar Obligatorio en 1964, ya
que algunas iglesias (principalmente algunas de rama protestante no histéricas como los
Gedeones y Pentecostales) y sectas (especialmente los conocidos testigos de Jehovd) se
negaban a que sus fieles emplearan armas en cualquier circunstancia y reclamaron al
Estado que se les exonerara de esa actividad. Sin embargo, el conflicto directo se enfatiz6
al crearse las Unidades Militares de Apoyo a la Produccion (UMAP), el cual sera
desarrollado en amplitud méas adelante. En especial a partir de 1965, aumentaron las

restricciones a los catdlicos de confesion, aunque esto también llegaria para cualquiera

48 SENA, Caridad Mass6n. La revolucion Cubana y la Iglesia evangélico-protestante., p. 7-9.

1 GARCIA, Roy Acosta. La Convencién Bautista de Cuba Oriental Después del Triunfo de las
Revolucién, Tomo 2, p. 44.

%0 ROCA, Blas. La Lucha Ideoldgica contra las Sectas Religiosas en Cuba Socialista, afio Ill, No.
22, junio de 1963, pp. 28-41.
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que profesara religion: se les prohibia cursar determinadas carreras en las universidades
(principalmente las ciencias humanas y sociales), ejercer el magisterio en la primaria y
trabajar en espacios mediéticos; a las clases de catecismo en las parroquias, los nifios
tenian que ser acompafados por uno de sus padres y mas de una abnegada catequista
sufrié detencién. Los domingos a la hora de la misa o del catecismo el -Plan de la Calle-
organizado para recreaciéon de los nifios entorpecia la asistencia de ellos a misa y la
celebracion de la misma; los catecismos desaparecieron practicamente. La
conmemoracion de la victoria de Playa Gir6n se hizo movible a fin de que coincidiera con

la Semana Santa.'®

Es importante recalcar que esta competencia entre la socializacion
del Estado y la de la Iglesia se dio en otras experiencias historicas de fuerte politizacion.
Tanto la experiencia fascista como los llamados populismos latinoamericanos crearon
espacios de sociabilidad resistidos por la iglesia catolica que consideraba esas cuestiones
como propias. Es decir lo que descrito anteriormente no es un tema exclusivo de la
revolucién cubana.

En 1966 el Seminario del Buen Pastor fue confiscado por hallarse en zona
estratégica y a cambio, el gobierno “ayudd” en la restauracién y adecuacién del viejo
Seminario de San Carlos y San Ambrosio, donde continuaron las clases; la parroquia de
la plaza Civica también fue remodelada y reducida, la iglesita quedaria bonita. En este
afio, la Iglesia perdio el templo y el convento de San Francisco en La Habana, con sus
pertenencias, entre ellas la imprenta en que se editdé durante afios -La Quincena-.
Mediante unos hechos no muy claros, en el convento fue encontrado un
contrarrevolucionario que al intentar desviar un avion dio muerte al piloto y su escolta.
Segun la acusacion de un “amigo” del Parroco Miguel Angel Loredo, éste lo habia
ocultado y dado proteccion. Las autoridades eclesiales dicen que ni Loredo ni el superior
Padre Serafin Ajuria se encontraban en el lugar, pero fueron apresados, librdndose
el anciano Ajuria, por la intervencion de la embajada espafiola cuyas investigaciones
comprobaron que los hechos no correspondian a la versién oficial. No obstante el padre
Loredo seria condenado a quince afios de prision y la persona involucrada en el secuestro
del avion y asesino de dos vidas inocentes, seria mas tarde juzgada y fusilada por el
gobierno socialista.**

El gobierno crea la UMAP con el proposito de ocupar en trabajos agricolas para el
Estado a personas que no eran lo suficientemente confiables como para ser incorporadas
al Servicio Militar Obligatorio. Este reclutamiento de caracter militar-prisional seria lo mas
hiriente y humillante para el clero y también para pastores y ministros protestantes. Todas
estas personas, serian sefialadas y adscritas al -Departamento de Lacras Sociales-.

Desde la perspectiva de varios presos de las UMAP, estas eran verdaderos campos de

1 GONZALEZ, Augusto Montenegro. Historia e historiografia de la Iglesia en Cuba, ob, cit, p. 302.
%2 Documento impreso, inédito. Con fecha de 1971. Habana. Iglesia del Sagrado Corazén de Maria.
Sin autor.
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concentracién situados en la provincia de Camaguey, de trato inhumano y horas de
trabajo extenuantes. Tres sacerdotes fueron escogidos en el primer afio por la oficina de
Asuntos Religiosos y padecieron los trabajos y la compafia de gente de mal vivir
enviada a dichos campos: los sacerdotes Alfredo Petit, parroco de la Catedral habanera,
Armando Marti, parroco de San Juan Bautista en Matanzas y Jaime Ortega y Alamino,
parroco de Cérdenas y hoy cardenal arzobispo de La Habana. Los familiares de otras
provincias que visitaban a los condenados a trabajos forzados recibieron siempre la ayuda
cristiana de la diécesis camagiieyana.'*®

Al respecto, el tedlogo, filésofo y clero italiano Giulio Girardi nos ofrece su perspectiva
de la UMAP, en su ensayo sobre Cuba, resumiendo el caracter profundamente filoséfico™*

de estas Unidades militares cuyo objetivo era el de “crear mejores revolucionarios”:

1) La ubicacién de homosexuales, sacerdotes, pastores y otros creyentes en la
UMAP, “un servicio militar paralelo que se dedicaba a trabajos de campo y no a la
defensa, porque las armas debian estar en manos de personas confiables”.

2) En la plataforma programaética del Partido Comunista de Cuba se lee: "Entre las
formas de la conciencia social se encuentra la religion, caracterizada por constituir
un reflejo tergiversado y fantastico de la realidad exterior”.

3) El revolucionario intelectualmente maduro es el que ha superado definitivamente
la conciencia religiosa.

4) La concepcién religiosa del mundo (equivocada e ilusoria) se contrapone a la
concepciodn cientifica.

5) La concepcién religiosa del mundo esta destinada a desaparecer por el impacto
de la accién revolucionaria y del progreso cientifico.**

Mas adelante llevando esta filosofia de actuacion y marginalizacién los creyentes que
otrora habian ayudado significativamente al triunfo revolucionario, ahora serian excluidos
de las filas del Partido y de la Juventud Comunista, medida que coexiste con el
llamamiento de creyentes y no creyentes en la construccién de la sociedad socialista.
Miles de creyentes, sobre todo los Testigos de Jehova, fueron reclutados en masa, asi
como ministros, sacerdotes y seminaristas de las diversas iglesias junto a infinidad de
homosexuales, vagos e proxenetas y personas cuya conducta era considerada
inapropiada. El régimen impuso a los reclutas el trabajo forzado de manera diaria desde la
madrugada hasta altas horas de la tarde provocando asi, varias protestas, entre ellas la
del Concilio Cubano de Iglesias Evangeélicas y las sobrias reclamaciones de episcopado en

funciones.

%3 ALFONSO, Pablo M. Cuba, Castro y los catélicos, del humanismo revolucionario al marxismo

totalitario. Ediciones Hispamerican Books, Miami, FL, 1985, p 45.

%% Recordemos que los sacerdotes, pastores y religiosos en general eran considerados personas no
confiables (lacras sociales), personas que no tenian un acerbo filoséfico correcto y el Estado
buscaba reformarlos, corregirlos y hacer de ellos el hombre nuevo, regenerado con una filosofia
sOlida, practica y tangible como la marxista adoptada por el gobierno en cuestion. Girardi trata de
aproximarse o desvendar al pensamiento por detras del hecho, intenta descubrir la profana
intencionalidad.

°® GIRARDI, Giulio. Cuba Después del Derrumbe del Comunismo. 1 ed. Matanzas, (1996): Centro
de Informacién y Estudio Augusto Cotto, pp. 137-143.
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Un testimonio importante a citar en este trabajo, seria la experiencia rica en detalles de
Alberto |. Gonzélez Mufoz quien fuera ejecutivo de una importante denominacion
protestante del Occidente Cubano en los campos de trabajo llamados de UMAP. Desde su
propia vivencia, el Presbitero Gonzéalez nos cuenta algunos de los males por los cuales
paso involuntariamente.

Nos reunieron a los 120 hombres que formariamos aquella compafiia y la bienvenida
fue contundente, ya que el oficial conocido como el 2do al mando nos gritaba
diciendo- Ustedes estan aqui por tener una conducta errada en la sociedad (vale la
pena decir que ellos estaban juntos a ladrones, asesinos, homosexuales, vagos,
alcohdlicos, etc.), hoy han entrado aqui, pero no se sabe si algun dia saldran de este
lugar ..., luego agreg6 que no nos podia dar el nhombre ni la direccion del lugar
donde estdbamos, pues por el momento no tendriamos comunicacion con nuestros
familiares.*®

(...). Posteriormente supimos que les habian advertido a los campesinos y sus
familiares de la zona que no hablaran ni se acercaran a ninguno de nosotros porque
todos éramos delincuentes de la méas baja calafia.**’

Ahora, refiriéndose sobre los Testigos de Jehova al negarse a vestir los uniformes
militares de la compafiia militar a la que estaban confinados, Mufioz expresa:

Nos aterraron los métodos persuasivos que los jefes usaron para convencerlos...,
delante de nuestros ojos los despojaron de sus ropas, les dejaron en calzoncillos
parados al sol y sereno sin darles siquiera agua o comida, hasta que iban cayendo
uno a uno al pasar los dias. Entonces se lo llevaban no sabiamos a donde. (...), los
jefes amarraron a un “testigo” por los pies y lo sumergieron varias veces con la
cabeza para abajo, en una fosa sanitaria que estaba descubierta, a fin de
convencerle a que se pusiera el uniforme. Habia que ver el rostro del 1ro al mando,
su expresion de burla cinica cada vez que el pobre hombre era izado todo
embarrado de las aguas putrefactas. Mis ojos se negaban a creer lo que veian.*®

En conversacion personal con un ex-convicto de la UMAP, el pastor evangélico oriental
Jesus Zayas me cuenta lo siguiente:

A juzgar por las altas cercas de alambres de puas de aproximadamente nueve pies
de altura, (mas o menos unos dos metros y setenta centimetros), la cantidad de
soldados con armas largas que nos custodiaban, las amenazas de no salir jamas de
alli, las condiciones infrahumanas de vida, ya que los 120 hombre dormiamos
hacinados sobre el piso de tierra de la barraca, aquello parecia un campo de
concentracion (...). La experiencia de ser considerados lacra social por el Unico
delito de ser cristiano, marcé nuestras vidas y nos caus6 muchos sufrimientos
injustos, a nosotros y a nuestros familiares e iglesias, pero no acab6 con nuestra fe y
confianza en el Sefior como algunos tales suponian y esperaban.*>

Ademas registro aqui el testimonio de “Tato”, negro cubano, que desde jovencito era

practicante de la santeria, y quien también pasara por la UMAP. Pero, su delito no fue el

%% SILOT, John Alba. Bautistas, ayer y hoy en Cuba comunista. Tesis de Maestria en Teologia.
STBSB-RJ, Rio de Janeiro (Biblioteca), Brasil, 2004, p. 64-66.

7 Archivos, oficina central de la Convencién Bautista de Cuba Oriental. Ciudad de Santiago de
Cuba. (Usados con permiso, trabajo investigativo febrero de 2004).

%8 Archivos, oficina central de la Convencion Bautista de Cuba Oriental, ob, cit.

199 En entrevista personal con el Rev. Jes(s Zayas. Nombre usado con permiso. Ciudad de Santiago
de Cuba, (febrero de 2004).
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hecho de ser santero o espiritista brujero iniciado por su familia, su delito en la época fue

ser un “vago maricén” o “péjaro”, como asegura él, le dijeron sus captores.

Me llevaron a la UMAP, con 15, para 16 afios. Sufri mas que muchos o menos que
otros, me golpearon igual 0 mas que a muchos, o me golpearon igual 0 menos que
a otros. Comi la comida que comieron todos, sopa, sardina, fruta bomba y arroz, por
largo tiempo, claro si hacia la norma de las 100 arrobas diarias, sino no almorzaba
y/o comia hasta que las hiciera, o bien comia el “mojén de negro” (coco
amelcochado), que nos vendian los pichones de haitianos o jamaiquinos asi le
llamaban los lugarefios. Dormi en el suelo frio, después en hamaca como todos.
Estuve lejos de mi familia, que no sabian donde estaba, por mucho tiempo. Pero
aungue no lo olvidaré nunca, he perdonado. He perdonado, porque soy un hombre
de bien, he perdonado porque soy cada dia mejor persona y me esmero mucho en
ello. He perdonado porque aprendi a perdonar. No siento odio por nadie que me
haya hecho mal. Supere esa etapa de mi vida. Como dice la cancién: -Puedo morir
mafiana-. Lejos o en Cuba, eso no lo sé y da igual. Lo que si se es que moriré feliz,
porgue soy un hombre libre de cuerpo y espiritu.

Registro también aqui el testimonio de “Manuel”, quien era un joven de 19 afios cuando
fue reclutado para ser internado en la UMAP. “Manuel” servia fervientemente en su Iglesia,
segun él, era catolico de pura cepa, hoy tiene 78 afios. Aspiraba al seminario en la época,
y ya daba sus primeros pasos con este objetivo cuando fue interrumpido. Este hombre de
voz tranquila nos narra ricamente lo que pasoé con €l y sus amigos, transcribo literalmente:

Yo soy de la segunda recogida de los tristemente campos de concentraciéon de las
UMAP, 23 de Junio de 1966, la primera fue en noviembre del 1965. Yo Soy de La
Habana, del llamado de Marianao, nos concentraron en el estadio de La Tropical y
nos llamaban por nuestros nombres y nos iban metiendo en los autobuses “Leyland”,
cuando salimos cerraron las puertas y pusieron dos custodios con ametralladoras
AK-47 delante y atrds y dijeron:” De ahora en adelante si quieren ir al bafio lo hacen
en la puerta de atras, aqui no se baja nadie ni a tomar agua”. Este fue el arranque ,
después de todo tuve suerte, pues éramos un grupo de amigos como de 6 o0 7, que
da la casualidad que en el 1964 nos llamaron para la entrevista del servicio militar y
nos opusimos a eso y dijimos que lo que queriamos era marcharnos del pais, nos
ofrecieron, estudios, especialidades, grados militares y nosotros plantados, dijimos
que no y que no, esto sucedié sin ponernos de acuerdo, pero ideoldgicamente
pensabamos igual y asi, estoy seguro que miles y miles de los que llamaron hicieron
lo mismo.

Fuimos a parar a Camaguey, directo y sin escala, a un lugar que se llama
Mamanantuabo y nos bajaron en un lugar que estaba cercado con malla de pollo,
del piso al techo y alli nos tiraron, un frio tremendo, con hambre y sed. Llegamos de
noche tarde y casi al amanecer comenzaron a repartirnos y llegamos a un lugar que
ningun transporte podia llegar pues estaba lloviendo desde hacia tres dias y se
atascaban los carros, nos bajaron y después los que nos enterrabamos en el fango
éramos nosotros, nos demoramos como 2 horas en llegar al campamento, siendo la
distancia corta. Cuando entramos al campamento, aquello fue de espanto, parecia
gue estdbamos en un campo de concentracién, 22 pelos de alambre de pua, con
cerca arriba, de fuga y contra fuga, da la “casualidad” que meses antes habian
exhibido una pelicula que se llama KAPO, de los campos de concentracion, no sé si
en Polonia o Alemania.

10 En entrevista personal, trabajo de campo, personas entrevistadas, en este caso no se usa su
nombre verdadero. Ciudad de Santiago de Cuba, (enero, 2005).
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El recibimiento y las palabras no pudieron ser mas elocuentes, “Aqui entraron y no
sabran cuando salir y dejaran la vida en estos campos”, dijimos jcofiooooo! Es mejor
estar preso en La Cabafia, pues al menos sabriamos cuando saldriamos. Vi de todo
y después comenzaron a traer de todo, a mezclar a todo el mundo, por dejar de traer
y mezclar empezaron a traer, presos de la carcel del Principe, en La Habana,
trajeron homosexuales, pastores bautistas, sacerdotes de la iglesia catélica, testigos
de Jehové (la verdad es que estos fueron los mas abusados), todo con el objetivo de
corromper y desmoralizar a unos con otros, al menos en mi campamento,
rapidamente nos dimos cuenta y tratamos de neutralizar lo més posible que
sucediera esto.

Tengo muchas anécdotas, vi abusos y atropellos y en ocasiones plantdbamos duro
para pararlo, hijos de putas al maximo, de sargentos y militares, que después nos
enteramos que en los 70, muchos de ellos se marcharon del pais. Haria muy larga
esta anécdota de contar mas cosas, mas de lo que ya estad. Hoy hace muchos afios
gue sucedid esta nefasta experiencia, que no merecia nuestro pueblo. No guardo la
esperanza de regresar algun dia a mi Cuba bella, pues no sé el dia que tienen
sefialado para mi el Todopoderoso. Tampoco tengo ni tendré reconciliacién con los
verdugos, alla aquel que lo tiene y con sinceridad digo, que el que tenga ese espiritu
de amor y reconciliacién, deben canonizarlo y lo digo con todo respeto.***

En entrevista con Eugenio Pantoja, un residente cubano en la emblematica ciudad del
exilio cubano en los Estados Unidos, me refiero a la ciudad de Hialeah, en el condado de
Dade, Florida, me cuenta parte de sus experiencias o vivencias en los campos de trabajo
en la UMAP. En aquellos dias era un joven catdlico mas comprometido con su iglesia,

Eugenio recuerda con visible descripcion:

Las Unidades Militares de Ayuda a la Produccion (UMAP) fue la forma mas sencillay
cobarde que encontré el régimen de Castro para intimidar a la juventud que los
precedia y encarrilar a estos jévenes en las vias del comunismo. La juventud que
Castro buscaba era una juventud rebelde, nada de religiones, ni idolos del norte,
comenta exaltado Evelio.

Asi transcurria un dia normal, “nos levantaban a las 4:00 AM, nos daban un poquito
de café después de hacer una fila larguisima, nos transportaban en carretas o a pie
hasta los campos de cafia y gritaban que el almuerzo estaba del otro lado de la
guardarraya”. Trabajabamos 17 y 18 horas cortando cafa, recogiendo papa o
sacando pifias, en ocasiones no cumpliamos las metas y regresabamos a las
barracas extenuados. Tomabamos agua de unos tanques a orilla de los campos de
cafa y el banquete era arroz blanco con sardina.

“El 24 de diciembre del mismo afio un grupo de cinco jévenes catolicos, entre ellos
yo, fuimos castigados por hacer manifestaciones religiosas”. Nos llevaron a un lugar
llamado Mexiquito, dentro de la misma provincia de Camaguey donde el rigor era
aun peor y fueron mezclados con presos comunes, reos de La Cabafia. Recuerdo
gue pasamos tres meses de hambre, de maltrato, de hostigamiento y de un trabajo
arduo, con un frio insoportable. Mis ojos vieron y vivieron el maltrato en todas sus
facetas, pero en especial se ensafiaban con los Testigos de Jehov4a, siempre fue la
religion mas acosada por el régimen.

Muchos de estos jovenes en la desesperacion se auto infringian heridas en
diferentes partes del cuerpo para evitar ir a los campos de trabajo forzado. “Con mi
mano izquierda enguantada y el pufio cerrado, uno de mis comparieros, utilizando

181 En conversacion personal con “Manuel”, trabajo de campo, personas entrevistadas, en este caso

no se usa su nombre verdadero. Ciudad de Miami, USA, (julio, 2010).
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un machete que golped con un pilon me cortd el tendoén del dedo anular. Asi puede
estar unos tres meses sin ir al campo”. Aln tengo la cicatriz en mi mano, pero la del
alma ha sido la més dificil de borrar.*®*

Recojo también el no menos importante testimonio de Rall Suarez Ramos, pastor
bautista en la época, hoy es un notable dirigente de la revolucién, hombre ya gastado por
los afios y que usa su cargo como parlamentar del actual gobierno para ayudar en cierta

manera a la iglesia cubana.

Hoy me siento un hombre de una sola pieza -subraya-: amar a Dios, ejercer mi
pastorado, vivir la fe y a la vez sentirme comprometido con el humanismo de la
Revolucion, forman una experiencia indivisible, sin contradiccion alguna entre mi
corazén y mi mente.'®

Reconoce que su participacion en el proceso politico cubano tuvo momentos de gran
tensién, como cuando fue herido, en un ojo y en un brazo, durante la invasion de
Bahia de Cochinos (Playa Girén), en 1961, donde auxili6 como sanitario y pastor a
los heridos durante los ataques de las fuerzas anticastristas que habian
desembarcado. Entre los duros momentos menciono también su estancia durante
nueve meses en los campamentos de trabajo forzado de las Unidades Militares de
Ayuda a la Produccion (UMAP), rodeados con alambres de puas y guardias
armados, a los que llevaban a quienes consideraban desafectos a la revolucion y
anti-sociales, entre estos a homosexuales, ex presos comunes, vagos, ademas de
varios pastores y estudiantes para el sacerdocio catdlico.

"A la UMAP estabamos asignados los no aptos politicamente para el Servicio Militar
Obligatorio, las "lacras sociales", aclaré. Recuerdo -dijo- que por alli pasaron entre
otros el actual cardenal y Arzobispo de La Habana, Jaime Ortega y Alamino, el que
fuera Obispo de la Iglesia Metodista de Cuba, Rev. Joel Ajo Gonzalez, el Vice-
presidente de la Convencion Bautista Occidental, Israel Cordobés Gonzalez, el
actual director del Centro Cristiano de Reflexion y Dialogo, de Cardenas, el Rev.
Raimundo Garcia Franco, y un numeroso grupo de miembros de juntas directivas de
iglesias cubanas, ademéas de uno de los méas conocidos canta-autores de la Nueva
Trova, Pablo Milanés. La UMAP -afirmo- creo traumas y resentimientos que algunos
no lograron superar nunca. Una raiz de amargura quedo atrapada en la psiquis de
muchos, hermanas y hermanos. Considero "que la UMAP fue un error, al margen de
las intenciones que lo animaron”, "ademas del sufrimiento causado a quienes
pasamos por ella -incluyendo a los propios oficiales que nos dirigian en las distintas
companias-, ofreci6 una imagen en el pais, y también fuera, que contrastaba
sensiblemente con el sentido humanista de la obra revolucionaria..."***

Al presentar la obra, el historiador de la Ciudad de La Habana y diputado nacional,
Eusebio Leal, insisti6: "nosotros no hemos sido sobrevivientes, hemos sido
participes y testigos. Pero hay un drama: la incomprensién, por parte de la Iglesia,
de nuestra entrega a la causa de nuestro pais, cuando otros decidian, de buenay de
mala fe, virarle las espaldas e irse de Cuba. La gran ruptura: te vas o te quedas, con
nosotros o contra nosotros. Es el momento en que nadie entiende en la Iglesia a un

182 En entrevista personal con Eugenio Pantoja. Nombre usado con permiso. Hialeah City, Miami-

Dade County, FL. (febrero de 2011).

183 Favor vea inédito a: RAMOS, Raul Suarez. Cuando pasares por las aguas. Memorias de un
astor en revolucion. Publicacién de la Editorial Caminos, Portugal, 2007, pp. 121-135.

® RAMOS, Raul Suarez. Cuando pasares por las aguas. Memorias de un pastor en revolucién, op,

cit, pp. 121-135.
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cristiano revolucionario; nadie entiende en el seno de la revolucion, tampoco se
entiende en el seno del Partido (...) a un revolucionario creyente...".*®°

Roy Acosta, ex ejecutivo de las iglesias bautista del oriente cubano colabora con
este trabajo exponiendo y resumiendo de manera serena, y con la paciencia que le
caracteriza sus dos eternos afios que involuntariamente tuvo que pasar en la UMAP:

Yo en esa época era pastor en la intrincada zona de Nibujon, en la parte mas
oriental de la Isla. EstAbamos mi esposa y yo trabajando en aquella iglesia cuando
me fueron a llevar una citacion para el servicio militar, después mas tarde sabriamos
gue era la UMAP. Fui trasladado de Nibujon a Baracoa, alli nos reunieron a un grupo
considerado lacra social o personas desafectas al proceso en construccién. Sin
mucho predmbulo y sin explicaciones de ningun tipo, mucho menos cualquier
informacién concreta nos montaron en un camién hasta llegar a la provincia de
Camaguiey, fueron unas 12 horas de viaje son parar. Entrados en Camagtey, fuimos
llevados a un estadio de pelota donde nos acumularon a todos, habia alli muchas
personas de varias partes de la Isla, a partir de aquel estadio, seriamos distribuidos
en diferentes grupos por los campos reclusorios existentes. A esa altura del
“campeonato”, nos sabiamos el por qué de estar preso, que pasaba, por qué
estabamos alli, no teniamos informacion al respecto. Llegamos a nuestro lugar de
prision y nos sorprendié inmediatamente, que hasta para ir al bafio necesitdbamos la
compafia o custodia de un guardia armado.

Dos dias después de estar en el campo, todavia no sabiamos lo que pasaba en
realidad, es entonces cuando en un area del fondo del campamento militar que
colindaba con un sembradio de boniato divisamos un sefior haitiano que trabajaba
en el local. Acto seguido comenzamos a tararear un himno cristiano, recuerdo que
era el himno Firmes y Adelantes, entonces para sorpresa nuestra, aquel haitiano
comenzd a tararear con nosotros identificAndose como cristiano. En ese mismo
momento, busqué un lapiz, un trozo de papel y pude hacer una nota con nuestros
nombres, de la iglesia que perteneciamos, envolvimos una piedra en aquel papel y
la lanzamos discretamente al lugarefio haitiano. Sé que al otro dia este “angel” llevo
la nota por nosotros escrita al pastor bautista en Camagtuey, su apellido era Bartutis,
y este a su vez llevo la nota viajando de Camagiliey a Santiago de Cuba, haciéndole
entrega de la nota al ministro ejecutivo de la época que era Marino Santos.

Marino Santo contacta mi familia, y a los pocos dias fue mi papé a visitarme, los
militares le dijeron que no habia nadie, que aquello alli era un campamento de
militares, todo con el &nimo de engafiar a mi padre y hacerlo desistir de verme. Al mi
padre decirle que no se moveria de alli hasta hablar conmigo y después de varias
horas de espera, por fin me avisaron de la presencia de mi padre y me dejaron
hablar con él diez minutos. Mi padre me trajo, ademas de preciada comida, ropa
adecuada para el invierno y una colcha que me hizo dormir mejor.

A los pocos dias, mi esposa Rogelita hizo ese enorme viaje desde Nibujon hasta
Camagliey para verme, pasando algunos dias alli, hospedandose en casa de los
haitianos que con tanto espiritu cristiano nos auxiliaron y sirvieron. Ya después mi
esposa y familiares me visitaban de vez en cuando, solo el domingo en la tarde unas
dos o tres horas, pues trabajamos muchisimo de lunes a domingo medio dia, con un
horario que implicaba desde las 5:00AM hasta el crepusculo.

Roge sufrié tanto como yo, sentia mi falta y tenia que viajar cientos de quilémetros
en precarias condiciones. Estuve en la UMAP desde el 1965 al 1968. Después de
accidentalmente haberme mutilado una mano al cortarme el tendén de un dedo y
después de un proceso médico que incluia la inmovilidad del brazo por un yeso, me
pusieron a trabajar de telefonista del central Brasil, también pesaba los vagones de
cafa de azucar, y llevaba control de las jaibas que llenaban los camiones o carretas,
recuerdo que también imparti clases varias de ciencias a los militares que nos
custodiaban, fue algo para nunca olvidar.

185 |pidem.
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Finalmente, cuando cumpli los 27 afios, después de unos meses regresé a mi casa
en Santiago de Cuba, por fin volvi a los mios, més tarde seria pastor en la zona del
Caney.'®

Un otro ejemplo de dificultades de caracter regional, fue el comunicado del jefe del
Registro de Asociaciones de la Regién de Baracoa, fechado a principios de julio de 1963,
gue contenia lo siguiente:

A partir de la fecha del recibo de ésta, queda terminantemente prohibido celebrar
actividades especiales, tales como: (1). Celebracion de aniversarios de los
departamentos o de la iglesia. (2). Confraternidades de departamentos, Semana de
Verano o Escuelas biblicas, etc. (...) ya que esto, establecido en las leyes vigentes
del Registro de Asociaciones, se ha venido violando por parte de las distintas
Iglesias de la regién de Baracoa.'®’

El conflicto originado por la incorporacion de religiosos a las UMAP fue el ultimo
enfrentamiento de grandes proporciones entre las autoridades eclesiasticas y del gobierno.
Finalmente, debido a la fuerte presion mundial, especialmente de Francia, la UMAP seria
desmantelada para finales de junio de 1968. No existe un registro confiable de cuantas
personas pasaron por estos campos de “regeneracion”, algunos historiadores
conservadores hablan de 25.000, ya otros elevan el numero de reos a 40.000. En rigor,
hasta la fecha de esta pesquisa, no contamos con una cifra exacta y que sea confiable.

Para ese tiempo, un mensaje de solidaridad de los obispos brasilefios y chilenos al
Episcopado cubano y declaraciones de los obispos y sacerdotes publicados en la revista
—Ecclesia- serian las Unicas reacciones solidarias de las comunidades eclesiales
latinoamericanas (Favor vea anexo 2 en la pagina 120), pues el mundo catdlico se
concentrd en el Concilio que Juan XXIIl inauguré el 11 de octubre de 1962.

En los afios siguientes solamente eclesiasticos simpatizantes de la revolucion e
invitados por ella, visitaron a Cuba; no hubo ningun obispo, sacerdote ni documento de
apoyo de ninguna republica hermana, ni de las organizaciones mundiales a las que
pertenecian la ACU y la Accion Catdlica Cubana. El Vaticano, se mantuvo al margen y
buscé la conciliacion, para esto confié plenamente en Monsefior Cesare Zachi, joven
encargado de negocios que reemplazé al anciano Nuncio Centoz, a quien la Santa Sede
distinguié con el cargo de Vice Camarlengo. Zachi tenia experiencia por haber sido
expulsado de Yugoslavia y habia recibido instrucciones concretas para aplicar en Cuba la
Ostpolitik 0 busqueda de un modus vivendi para las iglesias de la Europa socialista y para

ello lograr un acercamiento al gobierno revolucionario cubano.'®®

188 En conversacion personal con Roy Acosta Garcia. Bayamoén, Puerto Rico, agosto 2012.

187 Archivos, oficina central de la Convencién Bautista de Cuba Oriental: 1959-1965. Ciudad de
Santiago de Cuba. (Usados con permiso, trabajo investigativo febrero de 2004).

1%8 vea: Boletin Informativo del CELAM XIV, julio de 1961, pp. 212-213. (Microfilms County Public
Library Miami-Dade, USA).
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El tratamiento dispensado a los religiosos fue a todas luces injusto y reveld los abusos
a que podian ser sometidos por parte de las autoridades gubernamentales. Luego mas
tarde, para finales de la década de los 90, el gobierno reconoceria su error y pediria
disculpa a los homosexuales que sufrieron en la UMAP, la misma disculpa no seria pedida

a la Iglesia.

3. El “Silencio” nada silencioso: 1961-1969

Si se asume por “silencio” la ausencia de intervenciones publicas de la jerarquia,
entendiendo la Iglesia solo como estructura institucional jerarquica y no como esta definida
desde los documentos del Concilio, entonces, éste virtualmente comienza en febrero de
1961, fecha en que Enrique Pérez Serantes hace publica su ultima pastoral reconocida por
la Iglesia; sin embargo, consta la manifestacion de este pensamiento posterior a esta fecha
y durante toda la década, incluso del propio arzobispo Serantes, como se comprobara en
el desarrollo de este trabajo. De ser considerada la iglesia como Pueblo de Dios desde la
perspectiva integral, de una comunidad militante, participativa e inclusiva, se desmiente
entonces la tesis del silencio, como lo corroboran las expresiones posteriores de este
legado.

Terminada aquellas primeras etapas de aproximacion y confrontacién, la comunidad
cristiana viviria como una iglesia “del silencio”, al menos, éste seria el discurso oficial
eclesial de muchos de los académicos catélicos.’® En este discurso académico, se evoca
a un tiempo de concepcion de una memoria generalmente poblada de malos recuerdos y
viendo las huellas del distanciamiento, y aiun del desprecio de muchos sectores de la
sociedad cubana. No se puede olvidar que la Revolucion tenia un amplio respaldo popular
y que el discurso anticlerical de parte del Estado estaba en ese tiempo muy relevante y
actuante. Todo lo acaecido en Cuba durante estos afios ha estado relacionado directa o
indirectamente con el proceso politico, ideoldgico, econdmico y social que la Revolucién
genero. El pensamiento catélico cubano también se puede dividir en antes y después de
enero de 1959, solo que el después del 59 no fue homogéneo, ni parcializado, como se ha
pretendido presuponer. Se movié con la rapidez de los cambios, aunque no en la misma

direccidn, ni intencionalidad de estos, por lo menos en la mayoria de sus exponentes.

%9 Favor vea los principales expositores que también ya fueran citados con anterioridad: KIRK,

John M. La Iglesia en Cuba 1959-1969: ¢Emergiendo desde las catacumbas? Revista Nueva
antropologia, dic., afio/vol. IX, numero 031. UNAM, DF, México.1986. // TRETO, Raul Gomez. La
Iglesia Catodlica durante la construccion del socialismo en Cuba. Ed. Dep. Ecuménico de
Investigaciones, San José-Costa Rica, 1989. //CUARTERO, Izaskun Alvarez. Y yo pase sereno
entre los viles: estado, revolucion e iglesia en Cuba, 1959-1961. Universidad de Salamanca,
Espafia, articulo en América Latina Hoy, numero 18, marzo 1998. // GONZALEZ, Augusto
Montenegro. Historiografia de la Iglesia en Cuba (1959-1976), en AHIg 18 (2009), Pontificia
Universidad javeriana, Colombia. // Monsefior Enrique Pérez Serantes en: La Voz de la Iglesia en
Cuba, 7 de agosto de 1960. (Microfilms County Public Library Miami-Dade, USA).

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



Para Kirk, Treto y otros de la misma linea, la actitud de la Iglesia en esta etapa de
“silencio” fue denotada por la paciencia, la perseverancia y la prudencia, y sobre todo, se
caracterizaria sustancialmente por la evasion. Durante esta etapa que entendemos,
aunqgue sea discutible, se extiende desde mediados de 1960 en adelante, habrian también
momentos de recrudecimiento de la confrontacion, como fue la creaciéon de la UMAP en
1965. También estaria el hecho sobre la suspension por parte del gobierno de los
permisos de entrada de sacerdotes y religiosas a Cuba, se exigié que sbélo los padres
pudieran llevar a sus nifios a la catequesis. Todo este clima de asalto, presién, claro
autoritarismo y confrontacion, dejaria a la Iglesia mas aislada, mas atemorizada. En ese
periodo, la iglesia centraba su culto, su homilia a los cristianos jovenes y adultos que
dieran testimonio de su fe con su vida. Esta etapa se caracterizaria no por pastorales
abiertas y objetivas o de caracter institucional, pero si de una profundidad descubierta a
titulo personal de no pocos prelados y laicos comprometidos con el momento histérico y su
sociedad puntualizado mas adelante.

Por otro lado, expresar que hubo “silencio” como verdad absoluta deviene cierta falacia
conceptual que esconde toda una historia de pensamiento y debate catolico revolucionario
en Cuba que atraviesa la década mas compleja de las relaciones entre el catolicismo y la
Revolucion en la isla. Como historiador y te6logo, concuerdo que hubo un silenciamiento
limitado por parte del nuevo poder a los pocos espacios de expresion que cred la iglesia
durante la Republica neocolonial, vinculados en su mayoria a periodicos o canales de TV
propiedad de la alta burguesia nacional, que al ser abandonados o expropiados,
desaparecieron. También es cierto que la mayor parte de la jerarquia y el clero, no
emitieron documentos publicos o declaraciones en el periodo que analizamos, lo que
puede hacer presuponer que se convirtieron en “lglesias del silencio”; sin embargo, el
término “mayoria” excluye lo absoluto. De hecho, es tesis de este trabajo que en este
polémico periodo existi6 de hecho un anticipo a la Teologia de la Liberaciéon'’, tan
relevante y propugnada por tantos tedlogos latinoamericanos principalmente después del
1970.

En los proximos apartados estaremos analizando las tendencias de identificacion
ideoldgica con la Revolucion, pese a las posibles beligerancias ideolégicas dentro de la
iglesia. En este caso, es el Padre Biain quien constituye la expresién méas clara de un
pensamiento catdlico abiertamente comprometido con la Revolucion en Cuba y que
conceptualmente podemos definir como revolucionario. Es destacable también el hecho de
gue el pensamiento critico de estos hombres estuviese enraizado en la realidad nacional y

su problematica, asi como la incorporacién de otra perspectiva critica como lo fue la

7% | a Teologia de la Liberacién es una corriente teoldgica que comenzé en Latinoamérica después
del Concilio Vaticano Il y la Conferencia de Medellin (Colombia, 1968). Sus ide6logos mas
destacados son los sacerdotes Gustavo Gutiérrez Merino, (peruano), quien en 1973 editaria el
primer libro sobre el tema Historia, politica y salvaciéon de una teologia de liberacion, y Leonardo Boff
(brasilefio) el cual presenta mas de 40 obras al respecto.
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publicacion de la revista -Vida Cristiana-, la cual anexo otra posibilidad a la expresion del
pensamiento catdlico, desde el lado de las estructuras de la jerarquia, como veremos en el
segundo apartado. Finalmente se aborda sobre la posible aproximacion o anticipo del
pensamiento catdlico de la época con la teologia de la liberacion. Se demuestra que en el
tiempo que la jerarquia decide no expresarse oficialmente sobre las realidades del pais, al
qgue ella define como “periodo de silencio”, no fue mas que una época de rico dialogo,
intercambio en su relacién pragmatica con la Revolucion Cubana y su sociedad en
general.

3.1. Tendencias de identificacion

Mientras que el término “silencio” tal vez implique para los historiadores y académicos
en cuestion, una negacion por parte de la Iglesia a dialogar abiertamente con el Estado
socialista triunfado en 1959, se hace necesario enfatizar que de hecho esta fase de
“silencio” daria a luz a un dialogo enriquecedor y radical para su tiempo. Para muchos
catolico de la época, abanderados de la revolucion, el marxismo fue esencialmente una
doctrina humanista como otras concepciones del pensamiento de la modernidad. Su
defensa definitiva de lo humano se circunscribe al sujeto concreto del proletariado, que no
es por naturaleza ateo, sino necesitado de enfrentar al tipo de religion que lo enajena, sin
pretender considerar la causa de toda enajenacion en la enajenacion religiosa.

Tiempo después de la revolucién ser instaurada, el laico catélico Angel Del Cerro*™*
evocaba a una linea de identificacién, o por lo menos a una teologia de caracter préactica
delante el desafio revolucionario. Del Cerro asume el desliz politico como causa del
drama econdmico, hay una inversién de relaciones como es comin en muchos sistemas
de pensamiento occidental. Hay que destacar que no reduce el subdesarrollo a la
naturaleza de la estructuracién de la base econdmica, sino a la actitud ideolégica del
pueblo. Este filésofo quiere establecer o conceptuar las relaciones entre vieja iglesia y el
nuevo gobierno. Para él, el factor material causa la manifestacion espiritual del ente social,
por tanto no solo habia que modificar la base, también habria que trabajar para cambiar
valores, creencias, valoraciones, confiriéndole un peso especifico considerable en esa
tarea al lider. Consideraba impostergable el redisefio de la iglesia como institucion frente al
nuevo proceso, para asimilar y adaptarse a él. Del Cerro parecia estar convencido que una

vieja iglesia no podria enfrentar un nuevo pais:

“Valientemente, honestamente, la iglesia tiene que reconocer sus errores, errores
humanos, y dar paso dentro de ella a la fuerza renovadora de la revolucién. //
Mientras se siga teniendo nostalgia de los viejos derechos, mientras se insista en
argumentos pasados de moda, mientras se mantengan vinculaciones profundas con

"t Angel del Cerro, laico catélico comprometido, licenciado en Filosofia y Letras en la Universidad

de La Habana. Bajo la dictadura de Batista fue presidente de la Juventud Catdlica. Con el triunfo
revolucionario en 1959, fue nombrado director de Cultura de la Ciudad de La Habana.
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grupos sociales o econémicos que se han desarrollado medrando en la injusticia y la
desigualdad social, mientras su zona de influencia educacional siga siendo mayor en
las clases ricas que en las clases pobres, mientras no se haga una practica viva y
ejemplar la prédica de la justicia social catélica, mientras esa misma prédica no se
realicen a tono y a la medida que las circunstancias actuales lo demandan, mientras
persistan los empecinamientos de las 6rdenes y las discrepancias de intereses,
mientras se mantengan tantos pequefios esfuerzos dispersos de prensa, catequesis
y propaganda sin una direccién y coordinacién poderosa y eficaz, mientras luche
mas 0 menos abiertamente por cualquier privilegio, la Iglesia no estara calificada
para la accién que las circunstancias demandan. // (...) no puede la Iglesia
permanecer atada a cadaveres Politicos y sociales, debatirse débilmente en la
oscuridad de los viejos sepulcros™.'"?

Su aseveracion fue una de las consideraciones politicas en torno a la Iglesia mas

previsoras de este periodo.

Es sin dudas, la persona del padre Biain quien constituye la expresion mas clara de un

pensamiento catolico abiertamente comprometido con la Revolucion en Cuba. El sacerdote

Ignacio Biain'® se manifiesta en esta tendencia por vez primera, segin hemos podido

corroborar, en el debate que generd el Congreso Nacional Catélico expuesto en el capitulo

anterior y otros sucesos de trascendencia en los destinos del proceso revolucionario.

(...) “Hoy mas que en ninguna otra hora —afirma— el catolicismo cubano debe estar
enterado de las exigencias del cristianismo social para no ver el triste espectaculo de
gue epitetice con motes repudiables lo que tiene una clara oriundez cristiana (...). //
Conviene no empafar con suspicacias y chismes lo que esta claro: este es un
Congreso Catdlico sin interferencias politicas de ninguna clase. No tiene segundas
ni terceras intenciones

(...). Nadie, por ningln motivo, debe sentirse extrafio al Congreso ni nadie debe

retirarle su adhesion y colaboracion”.*™

Después de dejar clara la catolicidad del congreso, Biain realiza un giro en sus

consideraciones y “contradiciendo” la sentencia precedente, politiza el discurso para tomar

partido abierto por la Revolucién, pero partido desde las pasiones que ya desataba el

proceso politico cubano, incluso, mas alla de fronteras. Inicia entonces el adelantado Biain

una de las construcciones intelectuales mas perecederas y desperdiciada de la mayor

parte de las aproximaciones que la Revolucion y sus lideres hayan tenido en estos afios,

incluso entre los polos contendientes: su mitificacion.

“Toda revolucion irrumpe con impetu de transformaciones radicales (...) Es enorme
la obra positiva que ha hecho el gobierno revolucionario en solo ocho meses, ya que
hay que descontar los 2 primeros. Parece cosa de milagro (...) En este lapso de
tiempo se ha realizado lo que antes se tardaba afos enteros. (...)Es interesante
observar que esta generacion no incurre en romanticismos inocuos ni en utopias

172
173

Angel del Cerro: “La iglesia tiene que resucitar”, en: Bohemia, No. 14, 1959, p 14.
Prominente sacerdote (parroquia Nuestra Sefiora del Carmen, Casablanca-Habana) e intelectual

Franciscano vasco-cubano, director de la revista —La quincena-, revista intelectual catolica.
[Documento impreso: BIAIN, Ignacio. Intermedio Franciscano. La Habana, 1937, pp. 4-5].

174

Ignacio Biain: “La glosa breve”, en: La Quincena, Afio V, No. 20, pp. 5-7.
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baldias, sino que es pragmatica y eficiente (...) Parece que el Primer Ministro ha
hecho suyo el “slogan” del Ministro de Hacienda de la reina Maria Antonieta: “Si es
posible, esta hecho; si es imposible, se hard”... Mucha gente mont6 en el carro de la
Revolucion. Cada cual habia fijado al tren su paradero. Y ahora son muchos los que
alarmados y desilusionados, ven que el tren sigue su marcha sin detenerse en “su
estacion”. Yo tengo fe en Fidel y pienso que su estacion sera la ultima y la definitiva.
/I (...) Este proceso revolucionario es muy complejo. Si fuera simple, la unanimidad
seria mayor (...) Se esta jugando el destino de Cuba para muchos afios. Se esta
retomando el hilo histérico, truncado desde el dia mismo de la independencia. Esto
hay que defenderlo, a pesar de alguna cizafia interferida en el proceso (...) Si esto se
va a pique por falta de colaboracion, por la accidon contrarrevolucionaria o por la
injerencia fordnea, Cuba entraria en una etapa tenebrosa y caética, en la que todos
saldriamos perdiendo. Poéngase al servicio de los ideales positivos de esta
revolucion (...), lo mismo si triunfa que si se hunde, lo que Dios no permita (...) Su
deber, ahora, es estar junto a la revolucién con todos sus riesgos y con todos sus
enigmas (...)".}"

Méas adelante, a mediados de 1960, Biain, expone ardientemente apologizando la

revolucion.

"Yo comprendo el pavor de muchas gentes de cara a las revoluciones. Lo que
comprendo menos es que se las tenga por absolutamente execrables, como si se
tratara de un fenomeno infernal, terriblemente fortuito, que viene a romper la paz de
un estado de cosas, corno si no tuvieran ellas una lenta y légica preparacién y como
si, luego de la resaca, todo fuera ruinas y no hubieran aportado algunos bienes".

"La historia ensefia que ninguna violenta revolucion se produce porque si, al azar,
por capricho de un destino enigméatico e indescifrable. Se las ve venir, se las siente
gestarse. Y obedecen a leyes de la psicologia colectiva".

"convengamos que entre las muchas cosas que destruyen las revoluciones, algunas
guedan bien destruidas. Las revoluciones acaban con rutinas retardarias, con
muchos estilos del "orden" que eran desordenes, con instituciones que exhibian
epitetos brillantes.*"®

En sus reflexiones diarias, Biain no desaprovecha oportunidad para defender
abiertamente el proceso politico que vivia la nacion, apela al uso categorial que el
marxismo introdujo en la reflexion sociopolitica para pensar la dindmica revolucionaria y
acota de nuevo que todo perfeccionamiento a la Revolucién hay que hacerlo desde la
revolucién y no contra ella, aunque no deja de apelar al ideal socialcristiano de sociedad
como proyecto deseable para la republica. No se constata que Biain se proyectara con
intencion oportunista o se doblegara a un presunto autoritarismo estatal, como acusaban
ya elementos contrarrevolucionarios. Su postura se perfilaba diferente de la de un critico o

incluso un disidente:

(...) “Cuba se sitla a la vanguardia de las naciones hispanoamericanas en la tarea
de reformar profundamente las estructuras sociales y politicas (...). La revolucion
cubana de 1959 inicia en la nacion por vez primera, un ordenamiento social en el

7% |gnacio Biain: “La glosa breve”, op, cit, pp. 5-7.
1"® SANTALICES, Manuel Fernandez. Tres profecias cubanas. Revista Catdlica Vitral. Nov-Dic, Ano
2 #10, (1995). (Documento Impreso).
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que las diferencias de clases sociales quedan mas atenuadas, en el que la
propiedad agropecuaria se reordena con mas equidad, en el que la distribucion de
las riquezas se hace con mas justicia y en el que todo el orden econémico queda
estrechamente vigilado por el estado (...). Mas ello, en estos momentos, sino se
justifica, al menos se comprende. // (...) La burguesia en general se ha
escandalizado. Pero ha sido un escéndalo necesario y beneficioso. Los cristianos,
(...) no podemos ni debemos nunca vivir enfeudados a sistemas maculados y
viciados (...) Estoy plenamente convencido que lo que viene estard mucho mas
cerca del ideal social-cristiano que lo que quedé atras. // (...) lo mejor es mejorar la
revolucién desde la revolucion™.*"”

En la misma época, Andrés Valdespino, consagrado y conocido laico catélico (citado y
presentado en el primer capitulo), fue otro que timidamente abraz6 también la tendencia
revolucionaria. La lucha de ideas era tan aguda entonces, que frente al criterio beligerante
de otro, solo era posible la respuesta radical. Valdespino, no obstante, dejaba clara su
postura de rechazo frente al comunismo, sin dejar de defender abiertamente la logica

social de la revolucion.

“El pasado —afirmaba— no podra volver, porque a fin de cuentas, fueron (...) el
latifundismo, el imperialismo, la explotacion capitalista, la servidumbre politica las
gue abonaron el camino para que durante siete afios tragicos se ensefioreara en
Cuba el despotismo mas cruel y despiadado (...) // (...)Una Revolucién no es o deja
de ser comunista porque los “camaradas” la apoyen o la combatan. Sino por sus
proyecciones y sus lineamientos fundamentales. // (...) Como no es posible, sin faltar
a la verdad, acusar de propdsitos totalitarios, a un gobierno que al planificar su
sistema de ensefianza deja constancia escrita en la ley, del derecho a las escuelas
privadas a impartir la ensefianza religiosa que deseen. // No, el pueblo cubano no
serd jamas comunista. Es muy fuerte su vocacién por la libertad para caer en
tamafio disparate”.!’®

Orlando Caluff, por su parte, hace un andlisis de la esencia explotadora del régimen
capitalista, considerandolo anticristiano, en tanto enajena al factor trabajo de los medios de
produccién, condicionando una fatal y violenta guerra de clases. “Un sistema —concluye
Caluff- que ante la alternativa de perder sus privilegios prefiere alinearse con cualquier
totalitarismo que se los garantice, no puede ser democratico (...), presentarse como
defensor del orden establecido por la burguesia como Unico compatible con el cristianismo,
es un hipdcrita farisaismo que no tiene nada de cristiano”.*"

A Sara Pastora Fernandez, primera mujer laica que se inserta en la polémica con José
A. Rivero, y la Unica en expresarse en los debates de la época, por lo menos entre
catolicos, se le debe la reflexién en el orden teorico, sobre la esencia anticristiana del
liberalismo burgués. Afirmaba que es un gran desatino oir de un catélico asegurar que el

capitalismo es “un mal menor”, agregando:
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178 Andrés Valdespino: “Lo que no puede volver”, en: Bohemia, No. 2, Afio 52, 1960, p. 28.

7 Orlando Caluff: “Entre la prensa burguesa y el orden cristiano”, en: La Quincena, Afio VI, No. 5, p
6.

Ignacio Biain: “La revolucién debe consolidarse en este afio 1960”. La Quincena, Afio VI, No.2, p.
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“No podemos entender a estos liberales econémicos que se dicen catélicos y niegan
que las injusticias sociales de nuestros dias tengan su origen en la libre empresa
abandonada a su total independencia. No sabemos en qué forma leen las enciclicas
quienes citan parrafos en defensa de la propiedad privada y olvidan de manera tan
alarmante otros bien contiguos a aquellos. El capitalismo rampante ha sido
reiteradamente condenado por los Papas, que sefialan como las riquezas se han
acumulado en manos de unos pocos mientras otros carecian de lo necesario, y han
aconsejado la reestructuracion del orden econémico y social en provecho del bien
comun.(...). Las consecuencias del liberalismo econémico (..). La usura, la
competencia desmedida, el trabajo mal remunerado, con que se ha nutrido en la
mayoria de los casos el capitalismo, no son precisamente “virtudes cristianas” muy
recomendables”.*®

Nuevamente, el Padre Biain profundiza su linea revolucionaria, a pesar de las
marcadas tendencias socializantes y de compromiso con el marxismo que va evidenciando
la Revolucion. Es interesante su andlisis en torno a la posibilidad de una guerra civil en
Cuba. Aun hoy existe la polémica hacia dentro del pensamiento de las ciencias sociales
cubanas en torno a si hubo o no guerra civil en la isla entre 1960 y 1965, los afios mas
duros de la lucha frente la contrarrevolucion; no existen criterios definitivos, lo cierto es que
de haberla habido, jamés fue un conflicto de magnitudes desgarradoras como pudo haber

sido. Biain lo presentaba de esta manera:

“Es una porcién minoritaria del pueblo cubano, el sector afectado y el mellado por la
propaganda y el miedo; el que esta afiorando la guerra como una solucion a las
“locuras” de la revolucién. Piensan y confian, desde luego, en los Estados Unidos y
no se recatan al decirlo. Desean la intervencion armada, o como sea, de los Estados
Unidos. Saben que sin la participacion directa o indirecta de potencias extranjeras no
hay manera de tumbar el régimen, que cuenta con las grandes mayorias populares.
Los que asi piensan y los que afioran esa invasion” no saben el yerro en que estan
incurriendo y lo criminal que resulta su solucién. ¢ Desde cuando se puede justificar
la apelacién a la guerra, un medio tan extremadamente cruel y grave, para atajar un
proceso histérico, que en sus lineas fundamentales es tan beneficioso para nuestro
pais? // Un gobierno, fruto de una rebelién decidida por el extranjero, serd un
bochorno para el pueblo cubano. No se le dejard en paz, se le combatira con todas
las armas. Aunque Fidel muera en la demanda, el “fidelismo” es ya en Cuba una
realidad para muchos afios y dominard todos los cuadros politicos y sociales. Las
elecciones serian ganadas por el “fidelismo” que retornaria al poder para continuar la
revolucion truncada. Nadie se engafie pensando que volveran los tiempos pasados.
Ni el latifundio volvera, ni los métodos de la “empresa libre”. No se enrumbara a la
nacion en las tinieblas y en las tremendas injusticias del pasado. // Los que se
aprestan para ello (guerra civil supuesta) van a servir a intereses bastardos y a
entorpecer el mas interesante proceso histérico cubano. Los que incitan a la guerra,
los que se agarran a ella como a un remedio para mantener el sistema del pasado,

seran execrados por Dios y por la historia”.'®*

Hay conceptos en el articulo que ameritan ser valorados, como la trascendencia de la

Revolucion en la conciencia cotidiana del cubano. El autor considera irreversible la

1% sara Pastora Fernandez: “La verdad completa”, en: La Quincena, Afio VI, No. 5.
81 |gnacio Biain: “Guerra Civil”, en: La Quincena, Afio VI, No. 10, p. 7.
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experiencia politica que vive el pais, a pesar de la hipotética derrota militar que pudiera
ocasionarle una intervencién extranjera; por tanto, cualquier intento de derrocar a la
revolucion seria infructifero, porque ésta ya habia triunfado en el sentido comun, la
psicologia y la conciencia social de los ciudadanos. El retorno al “sistema del pasado” es
practicamente imposible. Esta tesis aun hoy sigue siendo defendida como verdad absoluta
por el discurso politico de la direccidn del pais, por parte de las reflexiones de sectores de
la intelectualidad comprometida con el proceso, y en las consideraciones socialmente
aceptadas por las mayorias, quienes al considerar el cambio, no lo piensan como transito
al pasado, sino como salto cualitativo a una situacion que preserve las mas importantes
realizaciones sociales de estos afios de revolucion. Es decir, que la definicion de Biain
sobre la perdurabilidad del proceso ha trascendido el tiempo en este contexto, para finales
de 1960, Biain publicaba su Ultimo editorial para la revista -La Quincena-, pues fue
sustituido “para que descansara” por el padre Mariano Errasti. Pues a pesar de la cierta
censura de la jerarquia (principalmente la ejercida por parte de Monsefior Eduardo Tomas
Boza Masvidal, cuando era obispo de Habana y Vinda hasta finales de 1961), Biain

182

afianzaba su pensamiento revolucionario.”™ Por otra parte el Diario la Marina, érgano

reaccionario y vocero del episcopado tildo a Biain de clérigo discolo, insolente y filo-
comunista.'®

En medio de todo este fuego cruzado, el adelantado vasco-cubano solo vino a
fortalecerse y sistematizarse definitivamente. Este es un pensador catdlico presenta de
algin modo el salto de los prejuicios filosoficos e ideoldgicos, cuando de la defensa de la

revolucion se refiriera.

“Hoy son los Estados Unidos los que practican una politica coercitiva y amenazante
respecto a Cuba; es la URSS, (...) la que se presenta como decidida defensora de
una nacion pequefia, pero digna. // (..) Desde el punto de vista militar,
indudablemente que a todos los cubanos, como tales, conociendo nuestras
posibilidades, nuestros recursos, el apoyo brindado a nuestra patria por la Unién
Soviética debe satisfacernos, ofrecernos un méaximo de seguridad. // (...) ¢ Acaso hoy
no luchamos precisamente por liberarnos del dominio del imperialismo
norteamericano, con el cual comprometieron a nuestra patria gobernantes ineptos y
venales que durante 57 afios de Republica no tuvieron el valor, el coraje, la decisién
de aplicar medidas necesarias y factibles, las que hoy se aplican, para evitar que la
nacion cayera en la érbita de vecinos poderosos? // Lo confesamos: agradecemos
(...) el apoyo de la URSS a Cuba (...)".***

182 TABAREZ, Freixedo Salvador. 40 Casos de injusticia social; examen de conciencia para
cristianos distraidos. La Habana-Cuba, 1961, p. 30. (Copia, documento impreso)

'8 | a Quincena. Afio VI, No. 4. La Habana 29 de febrero de 1961, p. 32.

184 Jgnacio Biain: “Lo que tenemos y lo que preferimos”, en: La Quincena, Afio VI, No. 13, p. 7. (Ante
las posturas radicales y revolucionarias que la revista fue adoptando, la jerarquia lo removié de su
responsabilidad en la direccién de este 6rgano, considerada por Friguls, como la mejor de su tipo en
todo el continente. Lo enviaron por varios meses a “cumplir otras responsabilidades” en Pinar del
Rio. Inmediatamente La Quincena cambié de tendencia, las criticas que recibié la revista y el
obispado, ya considerado por el pueblo y el gobierno como contrarrevolucionario, fueron mdltiples a
partir de ese momento y hasta marzo de 1961, en que sali6 de circulacion)
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Otro sacerdote, Diego Madrigal, actor temporal del debate que se generaba la
revolucidon socialista, desde una postura pro-estatal, acotaba la necesidad de la

subordinacion de cualquier actitud a los intereses nacionales e internacionales de la Patria.

“En vez de atacar al comunismo, actitud que nos parece negativa en instantes como
estos, lo que hay que hacer es trabajar positivamente por ayudar al pobre, por
consolidar la Reforma Agraria y porque todos tengan una casa propia (...). Los
templos son para rezar, para meditar, no para crear conflictos. Crear conflictos en
los templos, con pretextos inoportunos equivale a darle las armas al enemigo en los
momentos que la Patria se defiende, con el respaldo de sus hijos, de la conjura
internacional para atacarnos, montada con el tinglado de la OEA (se refiere a la

célebre reunion de Punta del Este)”.'®

Otro sacerdote, el Padre Moisés Arrechea e Iturralde, entonces Capellan del
Cementerio de Coldn, también se suma a la polémica con declaraciones dentro de la
tendencia revolucionaria, pero ademas sumado a la controvertida asociacion “Con la Cruz

y con la Patria”, dice:

“Yo he recorrido toda la isla (...) y siempre tuve fe en que algun dia surgiria un
hombre como Fidel, capaz de hacer una revolucién sin trabas del ejército que estaba
al servicio de los poderosos y sin los partidos politicos, que ya eran un estorbo
porque sus dirigentes habian caido en la malicie y en la vida licenciosa. Habia que
romper la tradicién con una revolucion profunda como esta (...) // Ordenar las cosas
de este mundo es una obligacion de todo gobierno. Cristo vino a este mundo a
evangelizar a los pobres. Por eso Fidel esté claro cuando dijo que traicionar a los
pobres es traicionar a Cristo (...). // La Reforma Agraria es perfecta (...) Alli donde
existian grandes latifundios, se ha ido al sistema de cooperativas (...) // Los bienes
malversados hay que reintegrarlos al pueblo (...). // (...) Vamos, por supuesto hacia
una especie de socialismo. Ya nadie podré detener el movimiento del pueblo (...). La
suerte esta echada y Fidel es el intérprete cabal de esas aspiraciones del pueblo. //
(...) Los gringos no saben de la misa la media. Nos lanzaron un reto y les
nacionalizamos los monopolios (...) En los Estados Unidos me han dicho que soy un
cura comunista. jMe da lo mismo! Si por defender a Cuba me dicen eso jme da lo
mismo! jLo que me interesa es Cubal! // (...) detrds de esos rebumbios que se han
formado en algunas iglesias con motivo de la lectura de la Pastoral (...), hay una
mano poderosa y oculta que trabaja habilmente para dividir a los catdlicos. Y eso es
una infamia. Porque Fidel y la Revolucion no se han metido para nada con la iglesia.
/I ¢ Qué se pretende con esos ataques inoportunos al comunismo? ¢ Confundir a la
gente? Cuba tiene derecho a comerciar con todo el mundo. Esa es una prueba de
gue esta ejerciendo una soberania que alcanzé después del derrocamiento de la
dictadura. ¢ Qué quieren los americanos? ¢ Que no comerciemos con Rusia? Mire, lo
gue leifamos de Rusia solo lo conociamos a través de agencias como UPI y la
AP.(...). Cuba solo podia comerciar con ellos. No, ya ese tiempo se acab6. Cuba
comercia con el pais que le convenga”.'®

Momentos mas tarde se incorpora a la polémica desde el discurso revolucionario

radical la voz del sacerdote Germéan Lence, directivo de -Con la Cruz y con la Patria-. La

'%% Diego Madrigal: “Declaraciones al retorno desde Roma”, en: Bohemia, No. 34, 1960, p. 59. (Este
prelado, fue el primer agregado cultural de Cuba ante la Santa Sede después del triunfo
revolucionario, llega a la Habana en el momento en que hace estas declaraciones.)

18 “Entrevista con Moisés Arrechea Iturralde”, en: Bohemia, No. 35, 1960, p.47
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primera intervencion de Lence contra la jerarquia se produce en el acto de apoyo a varios
estudiantes expulsados de la Universidad de Villanueva, celebrado en la escalinata de la
Universidad de la Habana. Segun los implicados, “fueron expulsados por auto-declararse
revolucionarios y haber denunciado el ambiente falangista reinante entre varios

profesores”. En ese acto Lence denuncia:

“Yo les pido a los padres y alumnos de la iglesia catdlica, que no permitan se juegue
con sus hijos haciendo huelgas (...) como sacerdote y como cubano me creo en el
deber de denunciar cosas antes que sucedan, para que los representantes de la
iglesia las eviten. Nosotros, los cubanos que profesamos la religion catdlica,
estamos en la obligacion de defender la patria con las armas en la mano. Sé que se
trata de organizar, abusando de nuestro pueblo, un dia de duelo mafiana por el
traidor de Santa Clara; y es muy triste que los que no vieron cuando se asesinaba en
nuestro pais y no protestaron entonces por prebendas y favores, organicen ahora
dias de duelo por individuos cuyo catolicismo no nos consta y que ha sido traidor a
Cuba. Y sinceramente pido a nuestros catdlicos que asistan mafiana a los templos y
cuando suceda, canten el Himno de Bayamo”.*®’

Por dltimo, se encuentra la denuncia de Antonio Pruna Lamadrid, representante de -
Con la Cruz y con la Patria-: “En una entrevista con Evelio Diaz, le dije que gran cantidad
de frailles y sacerdotes estaban haciendo contrarrevolucién, abierta y hasta
descaradamente; que estaban envenenado a la juventud (...). Y la respuesta de Mons. fue
la siguiente, dicha con un gesto de santo, cruzando sus manos: —Nosotros nada podemos
hacer”.’®® Mas adelante en claro conflicto con la jerarquia que le exigia obediencia y
fidelidad, exclamo:

“Esta institucién —explica Pruna— nacié en la insurreccion, organizada por un grupo
de catolicos revolucionarios; que creyé cumplida su mision cuando la insurreccion
terminé, toda vez que la revolucion se encargaria, como lo hizo, de llevar a cabo
todo aquel programa de justicia; pero surgi6é desgraciadamente lo inesperado (...). //
Durante la insurreccion, muchos sacerdotes, altos miembros del clero, algunos de
ellos colaboraron con nosotros. Eso es justo sefialarlo hoy. Mas, cuando
comenzaron a promulgarse las leyes revolucionarias, no sé qué pasoé. Lo que hasta
aquel momento lucia justo, para algunos comenzo a lucir algo raro; algo que mas
tarde pintaron de rojo (...). // (...) la revolucién se ocupd en primer término, del
humilde, y que esa preocupacion “fue la que tuvo Cristo, que no escogid discipulos
entre los hacendados, los banqueros o los industriales, sino entre los humildes
pescadores de Galilea; entre la gente del pueblo, que conocian de dolores y
miserias”. // A partir de ese instante, empiezan algunos sacerdotes y frailes a pintar
de rojo nuestra revolucion, y comienzan ciertos catélicos a confundirse, al escuchar
a sus consejeros espirituales durante tantos afios. Y era que esos sefiores eran
afectados, de modo directo o indirecto, por las mismas leyes revolucionarias que
redimian al humilde. // Y eso es lo que nosotros no podiamos admitir como postura
justa, como teoria de nuestra Santa Madre Iglesia Catdlica y Romana. // Ante esa
situacién resurgio a la luz puablica la organizacion “Con la Cruz y con la Patria” e
inmediatamente, todos los que formamos parte de esta institucion fuimos calificados

¥7 German Lence: “Discurso en el acto por el retorno de los estudiantes expulsados de la
Universidad Santo Tomés de Villanueva”, en: Bohemia, No. 47, 1960, p. 47
%8 |bidem.
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por la jerarquia como faltas de respeto a la misma. // Hay algo méas: nos sefialaban
con el dedo, diciéndonos que no olvidemos la obediencia que le debemos (...) Y yo
me pregunto cédmo es posible que en mi propia religion, los que tienen que

ensefiarme el buen camino me vengan a decir que tengo que encadenarme a
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ellos”.

Con esta intervencion de Pruna “se cierra” una etapa en la dialéctica del pensamiento
catolico cubano de los 60. Por lo general, son discursos que conservan vigencia para
decodificar el mundo contemporaneo, que no han perdido un apice de terrenalidad. Si bien
estamos ante conceptos “nacidos” en medio de una aguda lucha de clases, con
expresiones cruciales en la lucha de las ideas, y expresados por pensadores
evidentemente no marxistas, la Idgica de su reflexion tendia a negar por encima de
cualquier otro valor, los pretendidos valores del capitalismo. Es otra muestra que ante la
premisa de la Revolucion los catélicos cubanos como sociedad presentaron sentimientos
encontrados, muchas veces alejadas de las normativas histéricas de su propia proyeccion
ideoldgica de otrora. La intencionalidad en todos parece la defensa del hombre frente a las
fuerzas que lo enajenan. Sin embargo, la causalidad que los provoca en Ultima instancia
es la defensa de su credo en la revolucion como soluciéon desenajenante a la condicion de

explotado de ese propio hombre concreto: las masas trabajadoras.

3.2. Tendencias criticas del pensamiento catélico

La Revolucién, con una practica declarada socialista, no permitio disidencias excesivas
hacia el interior de la nacién, mucho menos si estaban confabuladas con las fuerzas que
procuraban destruirla. Esta puede ser una de las posibles causas para que el pensamiento
catolico expresado a manera de titulo personal, preferentemente sea de izquierda y
encarnado en hombres que desde antes habian demostrado identificacion respecto al
nuevo proceso politico. También existe la posibilidad de sencillamente fuera fruto de su
adhesion y compromiso con el proceso en marcha, de ahi la voluntad de expresarse
publicamente. La jerarquia, entonces, decide no expresar “oficialmente” consideraciones
sobre la realidad del pais y es la actitud que hoy algunos académicos consideran o llaman
como “periodo de silencio”. Sin embargo, este trabajo demuestra que este periodo llamado
de “silencio” generd un intercambio teoldgico-politico-social intenso y rico entre Iglesia-
teologia y Estado-marxismo, protagonizados mayormente por los padres Biain y Menocal,
también otros militantes como Valdespino, German Lence, Pruna y el padre comandante
Sardifias. Este debate comprendido principalmente entre el 1961-1967, provocaria y
generaria bases y conceptos que solo serian discutidos més tarde por los tedlogos de la

liberacion, principalmente por Boff y Gutiérrez.

'8 Ibidem, p. 49.
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Estos hombres desde los medios, saludan la obra social y econdmica de la Revolucion
y sus gobernantes, continlan denunciando a la jerarquia y su complicidad con la
contrarrevolucion, actitud que desparece tan pronto se aborta la beligerancia. En el caso
de los dos Ultimos hacen declaraciones sobre asuntos o problematicas de la politica
internacional o nacional, no comunes para un catélico de la época: condenan el asesinato
del lider africano Patricio Lumumba, declaran su participacion o la de sus hijos en la lucha
contra bandidos en el Escambray: “(...) la Revolucion —escribia Lence— esta haciendo
realidad a través de sus leyes de la industrializacién, de la extraccion de dineros
malamente acumulados en los bancos, de la intervencion de las empresas y de la
nacionalizacion, el suefio de la justicia cristiana”.!®® A esto se suman reflexiones sobre la
naturaleza ética o ideoldgica del ideal comunista y su “coincidencia” con la perspectiva
cristiana del hombre. Lence, por ejemplo, decia: “(...) Para mi la Unica diferencia que hay
entre comunismo y cristianismo es que el cristianismo, de acuerdo con los Evangelios de
Cristo, es el concepto espiritualista de la historia, y el concepto materialista de la historia
es el comunismo. (...), ahora, tener un concepto o el otro, si no se lleva a la practica en la
vida, el comunista no es comunista, ni el cristiano es cristiano (...) La tierra la hizo Dios
para todos.**

El padre Biain, alto critico de la jerarquia catdlica cubana, inicia la publicacion de
articulos en -El Mundo-, reflexiona Unicamente alrededor de celebraciones o
conmemoraciones catdlicas, pero los vincula implicitamente a asuntos o probleméticas de
tipo politico o social, que estuviesen afectando la vida individual o comunitaria de los
catolicos cubanos de entonces. Asi se inicia la estrategia del “ocultacion”. Este es un
pensamiento que se niega a si mismo, pero que en la negacién de actitudes precedentes,
no renuncia a sus compromisos ideoldgicos. Es un discurso de la simulacién, pero no para
ganar favores de poderes algunos, sino para expresar ideas a pesar de los poderes. Por

ejemplo, al referirse a la verdadera actitud cristiana del sacerdote, explica el autor:

“La nota mas descollante de la psicologia del buen pastor es que ama a sus ovejas
Yy, por eso, no escatima sacrificios para guardarlas, para buscarle pastos
abundantes, para defenderla de los lobos feroces que las atacan. Una y muchas
veces expone su propia vida en defensa de su rebafio y hasta de una sola de sus
ovejas. Uno de los errores mas perniciosos en que incurren muchos catolicos es
pensar que Jesus “me tiene olvidado” (...). La verdad es otra: cada una de las
almas, por muy marginada que esté en la sociedad tiene un huequito en el afecto
divino (...) Hasta cuando el hombre lo abandona, porque piensa que es una ficcion
necesaria, sigue Dios, sigue el buen pastor persiguiendo a su criatura... // En
contraste con el buen pastor, solicito, bondadoso, sacrificado, desinteresado, esta el
pastor mercenario. EI mercenario es egoista, no siente afecto verdadero por
aquellos cuya custodia se le ha encomendado, no se sacrifica por ellos, y como dice
Jesus, cuando los lobos atacan al rebafio, huyen cobardemente (...). Mercenarios

1% German Lence: “Declaracién a la Radio Nacional de Chile”, en: El Mundo, Sabado 4 de febrero
de 1961, B-2, Col. 4, pp. 13-17.
191 German Lence: “Declaracion a la Radio Nacional de Chile”,ob, cit.

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



son todos aquellos que asumen un oficio o0 mando en la sociedad para vivir bien,
para vivir del “negocito”, de la posesion, de la explotacion...”.*%
Las denuncias y las acusaciones que Biain expresa son alusion directa a los que en

nombre de Dios abandonan el pais y dejan a su “rebafio” o los conminan a la desercion,
sin que por ello excluya criticas a determinadas actitudes y privilegios que tempranamente
se empezaron a cultivar en grupos de funcionarios del nuevo poder instaurado. De cierta
manera Biain impugna la doblez moral de determinadas proyecciones sociales del
individuo que histéricamente ha cuestionado la ética cristiana, aunque no lo haya hecho de
forma consecuente en todas las etapas de su devenir: el odio, la, mentira, el egoismo y su
extension, como expresion de desajustes en el armazén social; condena la oracién que
pide a cambio beneficios estrictamente individuales o a los que por oportunismo temporal,
como después ha demostrado la préctica, renegaban o se avergonzaban de su fe o
condicion de catdlicos. Insiste Biain que no hay que hacer alarde de en qué se cree, pero
es cobarde y mezquino negarlo. Esta actitud algunos autores'®* la explican desde el via
crucis en que el proceso politico situé a muchos creyentes, que tuvieron que “decidir” entre
la fe o la Revolucion.

En el padre Ignacio Biain es claramente perceptible su critica a la naturaleza histérica
de la evangelizaciéon catélica en Cuba, doblegada a los intereses del capital, o por lo
menos a los poderosos, y una de las razones sabidas de su poco arraigo cualitativo dentro
de la poblacién cubana, por lo menos en comparacion con la mayoria de los paises

hispanoamericanos en la época. En uno de sus articulos de esa etapa sefialaba:

“El cristianismo es también un banquete brindado en familia a todos los creyentes
sin discriminacién de raza, naciones, ni categorias sociales. // Lo que estorba la
incorporacion a la vida cristiana consiste para muchisima gente es un demasiado
apego a los bienes terrenales, en el afan de los negocios, en la fiebre de hacer
dinero (...) // jQué dificil es que un rico se salve! // (...) los humildes, los explotados,
los hacinados en los suburbios, los que vagan en las plazas con destino incierto, la
gente sencilla y trabajadora, suelen brindar las mejores disposiciones para la
aceptacion del mensaje cristiano. Son menos egoistas, estan menos viciados y
sufren. El cristianismo (...) reclama para ellos justicia social”.*%*

El adelantado prelado insiste en que la opcion bésica de la iglesia tiene que ser por el

hombre en contraposicion a la economia o el dinero, esto, si queria sobrevivir a esa oleada

192 |gnacio Biain. Palabras de Vida Eterna en: El Mundo, B-5, Col. IV, domingo 6 de mayo de 1962,

p. 6. (A partir de enero de 1962, este periddico comenz6 a publicar una seccion catdlica irregular,
que luego devino seccién fija en el segundo semestre de ese afio con el titulo de “Mundo Catdlico” y
con salida todos los domingos. Seccién independiente de “Noticias del Mundo Catdlico”, a cargo del
laico y periodista Juan Emilio Friguls, quien la habia asumido a principios del ‘60, a peticion de Levi
Marrero, entonces director del 6rgano de prensa, y predecesor de su Ultimo director Luis Gomez
Wangiiemert. Friguls sustituy6 al profesor José Mont6 Sotolongo, quien atendié la seccion desde
1948, hasta su salida del pais en el referido afio).

198 para méas del tema favor vea: Rodriguez, Carlos Rafael: Cuba en el transito al socialismo, Editora
Politica, La Habana, 1987; Ramirez Calzadilla, Jorge: Religion y relaciones sociales, Editorial
Academia, La Habana, 2000; Nufez Jiménez, Antonio: En Marcha con Fidel 1960, Editorial de
Ciencias Sociales, LaHabana, 2003

104 Ignacio Biain. Palabras de vida eterna, en: El Mundo, B- 4, Col. lll, 24 de junio de 1962, p. 3.
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socializadora por parte del Estado. Biain, estaba claro, sabia que delante de un Estado
socializador como el cubano, un gobierno dado a los pobres y a la clase obrera en general,
la iglesia tendria que actuar de manera socializadora también y buscar desesperadamente
identificarse con los menos favorecidos de la sociedad en contexto (como fue el caso
anteriormente citado sobre el abandono del campesinado cubano), de no hacerlo perderia
lugar y relevancia en la comunidad. Estas reflexiones adelantan todo lo que vendria
después con el Concilio. Biain impugna la situacion de los pueblos latinoamericanos,
considerando que es efecto de la dominacion extranjera y de las estructuras dependientes
al capital extranjero de sus economias. Aqui se manifiesta el conocimiento del autor sobre
muchos de los debates conceptuales que se iban generando en las ciencias sociales de la
época. Biain, ahora no solo reflexiona con la revolucion y aproxima el dialogo entre
marxismo y teologia (mas especificamente en el proximo apartado), sino que también
comienza a lanzar sus criticas al modelo histérico de cristianismo de los dltimos 1500
afos, proponiendo asi en total contexto y puntualidad, temas que luego fueron asuntos
medulares de reflexién en la Teologia de Liberacion.

Por otro lado, con la publicacion de la revista -Vida Cristiana- (revista de critica austera
al pensamiento o accion revolucionaria), se incorporaria otra posibilidad a la expresiéon
critica del pensamiento catdlico, desde el lado de las estructuras de la jerarquia, se limit6 a
valorar temas de absoluto interés para la iglesia, tales como la relacion entre la ciencia y la
fe o los valores morales a construir en la familia y el individuo. Casi siempre los asuntos
abordados por la nueva revista se hacia en réplica a los nuevos conceptos que se
socializaban desde la perspectiva de las politicas de la Revolucion, tales como: la
solidaridad institucionalizada, la limitada tolerancia a las religiones afrocubanas, la
educacion atea y cientificista, la cohabitacion de sexos en todos los 6rdenes de la
organizacion social, y la procura por demostrar que el ateismo no es garantia de formacion
cientifica o por lo menos no su facilitador natural, y que no hay contradiccién natural entre
fe y ciencia.

Otro peculiar rasgo del pensamiento expresado en -Vida Cristiana- durante toda la
década es el llamado discreto y sobrio a la “resistencia” de sus acdélitos frente a las
manifestaciones de represién o exclusion de que muchas veces fueron victima. Pero la
resistencia es manejada como conflictividad, aunque es una conflictividad que se induce
desde el enfrentamiento tangencial y no frontal al nuevo poder. Para ello, se reproducian
fragmentos de una de las epistolas de San Pablo, donde se afirma: “Bendecid a los que os

195

persiguen, bendecidlos y no los maldigais.”™ (...), no blasonando de cosas altas, sino

acomodandose a lo que sea méas humilde”.**® Este es sin dudas un llamado a la cordura,

% santa Biblia. Carta del Aposto Pablo a los Romanos, capitulo 12, versiculo 14. (Versién Reina
Valera 1960).

1% vida Cristiana, No. 12, 20 de enero de 1963. Este fue el primer nimero como publicacion para
todas las didcesis e iglesias del pais.
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a la resistencia pasiva y a la permanencia de la espiritualidad cristiana, también se evoca o
plantea el “estatus victima” de su limitada clerecia.

Para el consagrado historiador cubano Aurelio Alonso, esta no fue una actitud habil de
la iglesia cubana. Este autor descalifica su estrategia de la primera mitad de los 60 y acota:
“Aln después de superados los momentos de mayor tension, la Iglesia Catdlica no busco
su espacio en la transformacion con una reinsercion social, en la cual una simple apertura
a la confrontacion con la burguesia entreguista en proceso de ser expropiada también
habria encontrado fundamento doctrinal en las raices mismas del cristianismo, y no solo
en el marxismo-leninismo”.**” M&s adelante el mismo autor acota de manera parcializada
gue en esos afos la mas alta direccion de la revolucion jamés declar6 a la religion como
contrincante, sino a los enemigos internos y externos (burguesia desplazada del poder y el
imperialismo).**®

Frente al desafio y empuje progresivo del ateismo oficial vinculado a la evolucion
ideoldgica de la Revolucién, Biain con un espacio en el periddico -El Mundo- (periodico
diario de gran circulacién en toda la Isla), dedica espacios de sus reflexiones al problema
de la existencia de Dios, las creencias religiosas y la articulacion de estas actitudes con el
devenir de la nacion. Defiende el criterio de que Dios, tal como lo conciben los creyentes,
no puede ser explicado por la ciencia, y es un absurdo probar o no esa existencia
cientificamente, es decir, utilizar un mismo género categorial de causalidad que la ciencia,
para explicar asuntos que son estrictamente competencia de la fe humana.'®® Biain define

asi el asunto:

“La ciencia de la que aqui se habla, es aquella que se llama positiva y empirica, (...).
Cuando el fisico (...) construye una teoria atémica, ésta no tiene valor mas que si se
deja verificar directa o indirectamente y controlar por los hechos. Para un hombre de
ciencia empirica explicar equivale a relacionar los fendmenos a los antecedentes
gue son, a su vez, fenédmenos (...). Asi, en cierto sentido, se puede decir que la
ciencia es, por definicion, inmanentista y naturalista (...). // (...) La ciencia es un
camino de nuestro espiritu, no significa mutilarla ni desconocer su valor el aceptar la
posibilidad, sobre un plano enteramente distinto, de otro camino que seria, por
ejemplo, el de la fe".*®

En rigor, el padre Biain, desde la l6gica de la critica al momento histérico de Habana,
incluyé en sus articulos temas que comenzaron a ser de importancia simbdlica en su
relacion con la “nueva perspectiva (socialista) de lo cubano”.

Otro momento de critica, pero ahora a la ideologia de la Revolucién se produce tras la

muerte de Biain. La seccion -Mundo Catdlico- del periodico -EI Mundo-, retomé

7 ALONSO, Aurelio. Iglesia y Politica en Cuba revolucionaria, Editorial de Ciencias Sociales,

Habana, 1997, p. 16.

19 ALONSO, Aurelio. Iglesia y Politica en Cuba revolucionaria, op, cit, p. 16.

199 |gnacio Biain. Nuestro punto de vista, (seccién Mundo Catélico), en: El Mundo, domingo, 30 de

junio de 1963. (Primer periédico moderno de la isla de Cuba. Inaugurado en 1901 y cerrado en

}0%69. Uno de los de mayor circulacion, conocido como -El periédico de los hogares cubanos-).
Ibidem.

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



transitoriamente el nombre de -Palabras de Vida Eterna-. No solo se produce un retorno
formal a un nombre que parecia desechado, para denominar el espacio “oficial” de
expresion del pensamiento catdlico cubano en la prensa nacional, sino que el cambio de
nombre responde a una negacion de intenciones. Los nuevos articulistas parecen estar
decididos a no inmiscuirse en debates politicos o de otra naturaleza que pudieran
comprometer la linea enajenada respecto de la realidad del pais que habian asumido la
jerarquia y parte del clero catdlico.

En uno de los trabajos publicados se recrea el “padecimiento judaico” durante Neron,
en Roma,; la esclavizacion, sufrimientos y exilio de los judios; tema nada inocente en un
pais donde los catdlicos parecian ser ‘“victimas” de exclusiones y limitaciones de
posibilidades. En otro material y con elaboraciones mucho mas apegadas al

adoctrinamiento y reflexidn filoséfica al uso, decian:

“(...) si los acontecimientos han sido felices, al orden personal o social, huelga la
justificacién de alabanza. Si han menudeado los desastres espirituales, si ha habido
horas duras, crueles e injustas al cristiano, no es licito abandonarse por eso al llanto
estéril. Todo eso tiene un lado aprovechable. Las pruebas despiertan a muchos del
letargo espiritual y de la frivolidad (...): La queja diaria prostituye el caracter, como
dijo Marti. // (...) El juego de la libertad humana y las leyes propias de la naturaleza
de nuestro mundo, que no es el mejor de los mundos imaginables, nos extravian a
veces de esa exigencia cristiana de dar gracias a Dios por todo. // (...) El hombre es
el constructor de su propia historia y debe sacudir toda la tentacion de fatalismo.

Dios dirige la historia, pero cuenta con el hombre”.”*

Los ultimos articulos de caracter anonimos aparecidos en -El Mundo- fueron dedicados
a las variaciones que iba introduciendo el Concilio en la vida de la Iglesia y la “reciente
publicacion” de los “Textos catequisticos cubanos” de la Arquididcesis de La Habana,
donde, al decir del autor, se “denota renovacion en el pensamiento catequistico nacional”,
otra corroboracion a la tesis que refuta la existencia de una iglesia del silencio en Cuba.
Este periodo dejaria claro que la Iglesia cubana adaptaria su teologia, antes importada del

viejo continente, a una teologia inculturada®?

, 0 al menos mas cubanizada, que
respondiera de manera directa y pragmatica a su propio momento histérico en cuestion.

3.3. Nexos de unateologia de la liberacion anticipada

%1 E| martes de San Silvestre (seccién Mundo Cat6lico), en: El Mundo, 9 de diciembre de 1963.

Existen evidencias que algunos sacerdotes prestaron los templos para guardar armas o dar cobija a
enemigos buscados del nuevo gobierno y tres de ellos vinieron entre las tropas mercenarias de
Playa Girdn. (Ver: Fidel Castro: “Discurso pronunciado el 10 de mayo de 1961”, en: El Mundo, 2 de
mayo de 1961). También vea la reciente obra de: VIVANCO, Jacinto Valdés. Operacién Mangosta:
Preludio de la Invasién directa a Cuba, Editorial Capitan San Luis, La Habana, 2002.

%2 Termino teoldgico-filoséfico que se entiende como el acto de transmitir la fe en determinado
ambiente o cultura y el seguimiento de las relaciones establecidas entre el cristianismo y la cultura
del ambiente en cuestion. Es importante subrayar que este término de inculturacidon es bastante
reciente en la conceptualizacion e interdisciplinariedad de la Teologia como campo académico. En la
concepcién de Vaticano Il, inculturacion es la armonizacion del cristianismo con las culturas de los
pueblos.
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A partir de los afios sesenta se produce en América Latina una significativa
movilizacion popular. Los oprimidos comienzan a tomar conciencia de las causas de su
empobrecimiento y, valiéndose de organismos de clase (sindicatos y partidos),
movilizaciones populares y presiones de todo tipo, se intenta la transformacion de la
sociedad de tal manera que ésta atienda mejor a la totalidad de la poblacion. Son muchos
los cristianos, especialmente de los medios obreros (ACO) y de la juventud universitaria
(JUC), que toman parte en estas luchas (como lo fue el caso cubano, visto en los capitulos
anteriores). En el seno de esta praxis, superando una perspectiva meramente reformista
(que dejaria intacto el sistema) y con la mirada puesta en una sociedad distinta, comienzan
a reflexionar sobre la contribucién del cristianismo al proceso de liberacion y a pensar el
mencionado proceso como una realidad que encierra dimensiones de gracia, salvacion y
bienes del Reino de Dios. Es asi —destaca Boff-, como surge el conjunto de intuiciones que
constituyen hoy la llamada “teologia de la liberacién”.?*®

En el caso cubano, desde un inicio del proceso revolucionario, en la alta jerarquia de la
Iglesia en Cuba podian encontrarse figuras con un pensamiento que estaba muy lejos de
ser conceptualmente reaccionario, aunque tampoco fuera correcto definirlo como
revolucionario, pero si muy radical para la época y para la propia idiosincrasia de la Iglesia
cubana. Este es un elemento que en ocasiones no se ha tenido en cuenta en las
aproximaciones que el discurso académico ha tenido en relacion a esta realidad invocada.

En esta ocasion, es importante reiterar el caso de Andrés Valdespino, quien manejo
criterios comparables, por la profundidad de los conceptos, al pensamiento mas
revolucionario que el cristianismo gener6 en América Latina poco menos de una década

después. Concluye el intelectual catdlico:

(...) “lo censurable en el capitalismo no son solo las injusticias que puedan cometer
los capitalistas. Lo censurable es el sistema en si. Y ese ha sido también el criterio
de laiglesia (...) // (...) Para ser cristiano, el capitalismo tendria que transformarse en
algo distinto. (...) Es decir, la primacia del capital sobre el trabajo. Del elemento
econdmico sobre el elemento humano. En oposicion a la aspiracion cristiana de un
orden social fundado en la primacia del trabajo sobre el capital (...). Se nos dir4 que
cuando eso ocurra el capitalismo dejara de serlo. Sin duda, y eso es, precisamente
lo que propugna la doctrina social cristiana. No que el capitalismo simplemente
evolucione, sino que se transforme en un sistema justo y cristiano. -También, en
cierto sentido, ha evolucionado el comunismo. La revista “SIC” de los Padres
Jesuitas de Venezuela a quienes me imagino, el “Diario de la Marina” no podra
clasificar de comunista o de filo-comunista afirma que “Rusia ha abandonado el
amor libre y trata de dar solidez legal a la vida conyugal; admite el salario y hasta el
sobresalario; esta cediendo ante las exigencias sociales de una seleccion de
hombres superiormente capacitados en la politica y en la ciencia; hasta tolera cada
dia mas el culto religioso-. Pero, en definitiva, tampoco basta al cristianismo con que
el comunismo simplemente evolucione. Para aceptarlo seria necesario que el

293 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre. Editora Vozes, Petrépolis, Rio de Janeiro, 1984, pp. 88-89.
(También vea: Sobre la teologia de la liberacién los estudios de sintesis histérica: RUBIO, Alfonso
Garcia. Teologia da libertacao: politica ou profetismo? Sao Paulo 1977. BOFF, Leonardo e BOFF,
Clovovis, Da libertacao. Petrépolis, Rio de Janeiro 1981).
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comunismo abandonara su concepcién materialista y reconociera los derechos de
libertad y dignidad inmanentes a la persona humana (...). // Quien se escandalice de
que los catdlicos (...) puedan asumir esas posturas avanzadas y audaces, que
algunos timoratos o asustadizos llaman actitudes jacobinas”, solo demuestran
ignorancia ante las nuevas corrientes del pensamiento catélico en el mundo entero
(...) la ya mencionada revista SIC recientemente escribi6 lo siguiente: "El socialismo
y el comunismo, con los que nunca nos podremos confundir y fusionar por su
concepto materialista de la vida, han sido con frecuencia los mejores aliados para la
difusién de la doctrina social catdlica, para romper la costra egoista del capitalismo
reaccionario”... ¢qué se quiere? ¢Convertir a la iglesia en aliada de un régimen
injusto y anticristiano, llamado, en buena hora a desaparecer? // (...) Los que, para
crear divisiones dentro del catolicismo, califican de imprudentes y jacobinos a los
sacerdotes que apoyan los lineamientos fundamentales de la Revolucion, (...)
evocan siempre la imagen de Cristo manso y humilde. Pero olvidan intencionalmente
gue ese mismo Cristo (...) tomd, enfurecido, el latigo para arrojar a los mercaderes
que quisieron convertir en centro de especulaciones la casa de Dios”.*

Independientemente de la postura frente al socialismo real, que aqui se limita a
impugnar su proyeccion filosofica y la vulneracion de las libertades civiles y politicas del
individuo de las que ha hablado Occidente, Valdespino es sagaz en el enjuiciamiento del
capitalismo, desde los conceptos marxistas de capital-trabajo, impugna la naturaleza
explotadora del sistema y declara terminantemente que un régimen donde se subordine el
hombre a los intereses del mercado, no puede ser cristiano, porque limita su libertad real,
porque enajena su ser. Parece estar pensando la actitud frente al hombre desde la l6gica
“liberadora” del cristianismo primitivo y no como fuerza enajenante, tal como fue su
proyeccion doctrinal medieval. Valdespino se expresa como pensador revolucionario, solo
gue es un revolucionario nacionalista-catélico, y no necesariamente marxista. El marxismo
“ortodoxo” (refiriéndome al marxismo soviético que fue el adoptado generalmente por la
linea cubana) tendié a identificar el término “revolucionario” a su imagen y semejanza,
descalificando cualquier otra opcion, devenida desde su dogma en no ser, o por lo menos
disminuyendo su capacidad de solucion al problema social. El mundo revolucionario asi
concebido quedaba de una parte y el reformista o revisionista de la otra, sin muchas mas
alternativas.

El libro de Leonardo Boff (en la época miembro de la orden franciscana) -Jesus Cristo
libertador-, (Editorial Vozes, Petropolis, Rio de Janeiro, 1971), puede considerarse como la
primera obra de la Teologia de la Liberacion en Brasil. Esencialmente se trata de una obra
de exégesis biblica, pero uno de los capitulos, posiblemente el mas innovador, que se
titula -“Cristologia desde América Latina”™-, expresa el deseo de que la Iglesia pueda
"participar de manera critica en el arranque global de liberacibn que conoce hoy la
sociedad sudamericana". Segun Boff, la hermenéutica biblica de su libro est4 inspirada por
la realidad latinoamericana, lo que da como resultado “la primacia del elemento

antropologico sobre el eclesiastico, del utépico sobre el efectivo, del critico sobre el

204 Andrés Valdespino: Los puntos sobre las ies, en: Bohemia, No. 10, 1962. p. 42.
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dogmatico, del social sobre el personal y de la ortopraxis sobre la ortodoxia”; aqui se
anunciaran entonces algunos de los temas fundamentales de la Teologia de la Liberacién.

Dos décadas después, este reconocido tedlogo y precursor de la Teologia de la
Liberacidn, reflexionaria objetivando sobre la “polémica” de la inculturacion de la Iglesia en
América Latina, definiéndose por la teologia de la liberacién en su preocupacion por el

pobre y su frente a la pobreza.

La teologia hecha en este proceso de gestacién de un nuevo modelo de cristiano
presenta un paradigma igualmente nuevo: se trata de una reflexion sobre la realidad
social, especialmente desde la éptica de los pobres y a la luz de la Palabra de la
Revelacion y de la praxis de Jesus de Nazaret y sus Apostoles. El tedlogo, mas que
profesor y doctor, es un militante, un intelectual cristiano articulado organicamente
con el movimiento histérico de los pobres, incorporandose, con su pensar, hablar,
escribir y actuar, a la lucha mesianica de aquellos “que vienen de la gran tribulacién”
(Apoc 7, 14). Y habra de sentirse feliz si su “discurso”, que tratara de articular la
Palabra de Dios con el devenir de la historia de los oprimidos, engendra sentido,
alegria de vivir y parresia (venida) apostolica para derrochar su vida y sus energias
intelectuales en favor de quienes actualizan para nosotros la pasién del Siervo
sufriente dentro de la andadura histérica de todos los hombres hacia el Reino.”®

Por su parte Biain, desde su pagina en -El Mundo-, pensaba su entorno desde la
dialéctica del compromiso con los nuevos protagonistas que la Revolucién privilegio: los
sectores populares. Empezaba a constituir una declaracion abierta de identificacion con la
nueva realidad. En un articulo donde reflexiona acerca de los valores a fomentar en la
familia cubana, afirmaba: “El trabajo manual, el trabajo proletario y con este, todas las
actividades del moderno tecnicismo quedaron santificadas y consagradas por el
cristianismo desde el inicio. San Pablo dictara luego su lema —“-El que no trabaja no come-
n 206

Al parecer aqui Biain presenta una intencionalidad implicita, expresion de la existencia
de otra iglesia en el sentido conciliar del concepto y procurando establecer puntos de
contactos con el marxismo, ideologia oficial del sistema politico en la isla. Intenta excluir la
contradiccion con la prédica de esta doctrina. Al coincidir axiolégicamente Lenin con San
Pablo en la sentencia de que “solo el trabajo debe ser fuente de riqueza y sustento”,
entonces se infiere que las divergencias entre cristianismo-marxismo se reducen a la
aprehension filosofica de la relacién del espiritu con la materia, y no a asuntos de
perspectiva ética. Biain demuestra su sagacidad para manejar asuntos bien complejos
para los tiempos de otrora y que solo después de mucho analisis los expositores de la

teologia de la liberacién expondrian en el discurso académico-social.

%5 BOFF, Leonardo. Teologia & escuta do povo. Editorial Petrépolis, Rio de Janeiro, 1981, pp. 113-
118. La Teologia de la Liberacién intenta responder a la cuestién que los cristianos de América
Latina se plantean cémo ser cristiano en un continente oprimido. ¢Cémo cantar al Sefior en una
tierra extrafia? ¢ Como conseguir que nuestra fe no sea alienante sino liberadora?

2% |gnacio Biain. Palabras de Vida Eterna. (seccién Mundo Catdlico), en El Mundo, domingo 13 de
febrero de 1963.
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En otro articulo defiende la pertinencia del proceso revolucionario para el catolicismo, y
lo identifica con la metafora de la tempestad frente al “conformismo mundanal reprobable”,
con el que identifica al catélico “visible”, considerando de la solucion del conflicto el
nacimiento de una nueva cualidad. “(...) para muchos —dice— lo terrible de estas
tempestades es que en ellas pierden sus riquezas, pierden la vida facil y ostentosa (...). El
cristiano tenga fe en el porvenir y en la fuerza restauradora del cristianismo, pero en un
cristianismo de verdad, no de fachada ni palabreo. El cristianismo no estd comprometido
con ningun tipo de civilizacién”.?%’

En la expresion de Biain se aprecia la posible construccion de un juicio que el ateismo
militante del periodo no aceptaba ni como posibilidad formal. Este prelado también lanza
una critica al divorcio existente entre discurso eclesial y practica social (principalmente
refiriéndose al abandono literal del pobre, especialmente del campesinado). En su logica el
cambio de circunstancias en la realidad inmediata debia generar una mudanza de actitud
en la realidad pensada desde el catolicismo. Por su parte el ateismo aspiraba a su
eliminacion paulatina y necesaria como base para la formacién del hombre nuevo y la
construccion de la nueva sociedad.

Mas tarde, Boff -y partiendo de la esencia “no conceptuada” todavia del pensamiento
catolico cubano-, destacaria que la teologia de la liberacion nacié en el seno de un
compromiso y una praxis tendentes a la liberacion de los oprimidos. No se trata tan sélo de
reflexionar sobre un tema mas, el de la liberacién, de los muchos que contempla el elenco
teoldgico. Se trata de pensar la totalidad del contenido de la fe y del Evangelio desde una
praxis de liberacion y desde una opcién por los pobres y en contra de su pobreza.

En el d&mbito de las relaciones internacionales y como la justa expresion de un
pensamiento comprometido con el tiempo presente, Biain indagé para defender las
posturas mas progresistas respecto a temas que eran y son de vital importancia para la
humanidad tales como: la guerra y la paz, la lucha de los pueblos, el derecho a la justicia
social de los excluidos, etc. Biain define la naturaleza de las guerras contemporaneas, las
divide en justas e injustas, con significados proximos a la teoria politica marxista, insiste en
sus efectos para la humanidad y aborda un tema de aguda discusion ideoldgica en los 60
tras la oleada de movimientos de liberacidn nacional que se desataron en todo el mundo
“periférico™: el problema de la relacion entre la justicia y el derecho a la autodeterminacion
de los pueblos, entre gastos militares e indices econémicos y pobreza, para concluir

refiriéndose a la necesidad de una paz justa en el planeta.?®®

7 |gnacio Biain. Palabras de Vida Eterna. (seccién Mundo Catdlico), en El Mundo, domingo 20 de

febrero de 1963.

%% |gnacio Biain. El Papa quiere la paz, (seccién Mundo Catélico), en: El Mundo, 17 de febrero de
1963. (A partir de este trabajo la pagina de “Mundo Catdlico” cambidé su formato, dej6 de titularse
“Palabras de vida eterna” y comenzé a tener titulos independientes, en dependencia del tema que
abordaran).
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Para Biain es importante un regreso a la -teologia préctica de la iglesia primitiva-,2*°
como expresion de verdadera comunion. Es necesaria aquella iglesia del inicio del
cristianismo que colocaba toda su existencia en favor de los pobres, viudas, huérfanos y
desprotegidos en general. Para él, el cristiano “auténtico” ha de debatirse frente a su
realidad y el mundo, apartandose de los vicios que en su larga relacion con el poder
estructurd el cristianismo, retornando a los valores éticos presentes en el llamado
cristianismo primitivo. En Biain, toda religién viva debe ser social y tiende a crear unas
relaciones precisas entre sus componentes, derivadas de las relaciones que dichos
miembros poseen con la divinidad. Biain radicaliza criterios y acota que el humanismo real
debe alinearse con la vindicacién de los derechos esenciales del ser humano y negar a la
caridad como actitud Unica posible ante la inequidad y la pobreza; aboga por el uso de
conceptos como explotacion, dignidad humana, civilizacién, depauperaciéon y poder para
abordar la naturaleza contradictoria de la existencia del hombre en las sociedades
capitalistas. Biain reclama una adecuacion de la teologia, de hecho, propone una teologia
en dialogo y progreso constante con su momento histérico-social, propuesta que solo seria
esencial en los tedlogos de la liberacion y vital para el futuro didlogo interreligioso

aclamado por los académicos de las ciencias de la religion.

“(...) ¢Por qué miras —expresaba— la paja en el ojo de tu hermano y no ves la viga
qgue hay en tu ojo? Terrible sentencia del Sefior. Se ataca aqui la proclividad hacia
las sospechas, hacia los juicios festinados, a entrometerse en la vida de los otros
(...) Podemos juzgar los criterios ajenos, podemos juzgar las acciones publicas, en
lo que hay que andar muy cauto es en meterse en la conciencia ajena, que hay que
tratar de salvar. La mejor glosa es aquella sentencia de Marti, que parece tomada de
Santa Teresa: “Con el amor se ve. Por el amor se ve. Es el amor quien ve”.**

Retornando a la polémica relacional entre el trabajo y el capital, en otra perspectiva, y

empleando las categorias a las que nos referimos en péarrafos precedentes, Biain escribe:

%9 Se entiende como la accion pastoral de la Iglesia primitiva. - Misién en orden a la evangelizacion.
Los sanos es el pueblo escatolégico. Sus responsables son los episcopos, guardianes de la
tradicion. La primera mision apostélica es el ministerio profético, la proclamacion del mensaje del
kerigma. Es mediadora de salvacion, recibe vida de Cristo por acogida de su Palabra, garantizada y
sellada por el bautismo, sobre el que se funda la vida sacramental. Se enfatizaba en el amor al
projimo como equivalencia al amor a Dios. Las practicas de la accion social eran comunes y se
subrayaba en la humildad y austeridad del clero.

219 |gnacio Biain. Defensa del hombre, (seccién Mundo Catélico), en: El Mundo, domingo 24 de
marzo de 1963. (Otro pensador de la época, aunque menos conocido y de quien solo tengo
referencia oral, lo es Rosendo de Davaniguas quien supuestamente escribiria sobre temas
simétricos a los de Biain, lo que confirmaria en parte la presencia de otros sujetos desde el
catolicismo, preocupados por la vida de la comunidad religiosa en las condiciones del socialismo,
pero también por asuntos como la paz mundial, la guerra fria, definiciones de guerra justa e injusta,
etc. y lo haria citando parte del discurso del Papa Juan XXIlI en su enciclica “Pacem in terris”, para
confirmar que el cambio de mentalidad se est4 dando en la iglesia institucional y no solo en catélicos
cubanos aislados, por lo que la jerarquia cubana corria el riesgo de quedarse detenida en el tiempo).
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“El cristianismo es la exaltacion del trabajo rendido con espiritu alegre y dominador.
El trabajo enriquece y fortalece la persona humana, cuando se aprende a realizarlo
con espiritu de liberacion y no de esclavo, cuando se va al taller, a la fabrica, a la
granja con alma iluminada (...). Al mismo tiempo, el trabajo, la produccién, la
productividad y el desarrollo econédmico son meros instrumentos para la exaltacion y
defensa de la persona humana. Por eso mismo el trabajo (...) prevalece con mucho
sobre el capital (...). // El trabajador esta ascendiendo a los primeros planos de la
sociedad. Esto es el signo de la época moderna. (...) La incipiente burguesia
sustituy6 en el siglo pasado a los sefiores. Parece que ahora le ha tocado su turno al

pobre. El hecho en si no debe asustar, ni escandalizar a un cristiano”.***

Asuntos como estos abordados por Biain, todavia extrafios a este tipo de pensamiento,
afios mas tarde se convirtieron en fuente de reflexion a la luz del Concilio Vaticano Il para
muchos tedlogos y marxistas, sobre todo europeos y latinoamericanos. Es el de Biain un
pensamiento asintomatico para un catdlico cubano de la época, o que no debe
conducirnos a error, al identificarlo con el marxismo. Biain es un catélico que empieza a
desbrozar otra actitud y concepcion del mundo, frente a un mundo que cambia y que lo

cambia a él.

Tiempo después y concordando en tesis con Biain; Boff abordaria:

Los pobres siempre han encontrado un lugar misericordioso dentro de la Iglesia.
Pero nunca han llegado a constituir, de manera colectiva, el principal sujeto historico
de realizacion del proyecto del pobre de Nazaret. Actualmente estan dejandose ver
en la historia para exigir unos cambios profundos; estan irrumpiendo en la Iglesia y
estdn evangelizando a todos para que asuman el lugar privilegiado por Dios en el
Antiguo Testamento (el de los esclavos de Egipto y los cautivos de Babilonia) y el
lugar que defini6 Jesus en el Nuevo Testamento cuando empezd a predicar su
Buena Nueva: el lugar de los pobres. La parcialidad por los pobres realiza
concretamente la universalidad del Evangelio. Nadie puede permanecer indiferente
ante los pobres: los mismos pobres han de asumir la causa de sus hermanos
pobres, y los ricos han de asumir la causa de la justicia y la participacion de los
oprimidos. De este modo, todos se sienten concernidos y se abre la posibilidad real
de una concrecién catélica de la fe cristiana.”*?

En el mismo sentido de la idea Biainia en la dinamica del dialogo con el marxismo
abordando sobre la necesidad de crear un “hombre nuevo”, una nueva estructura mental
como condicion indispensable para asegurar el éxito de la transformacion social. El
hombre solidario y creativo como motor de la actividad humana en contraposicién a la
mentalidad capitalista de especulacion y espiritu de lucro, en esta perspectiva de

“radicalizacion” se hace capital destacar la apreciacion que hace Gustavo Gutiérrez,

(...), al contrario que otros postulados teoldgicos o filosoficos, la Teologia de la
Liberacidn es un acto segundo, es decir, emana de una experiencia de compromiso
y trabajo con y por los pobres, de horror ante la pobreza y la injusticia, y de
apreciacion de las posibilidades de las personas oprimidas como creadores de su

1 Ignacio Biain. Exaltacion del trabajo. (seccién Mundo Catélico), en: EI Mundo, domingo 28 de

abril de 1963.
12 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre. Editora Vozes, Petrépolis, Rio de Janeiro, 1984, pp. 42-43.
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propia historia y superadores del sufrimiento. No es, por tanto, un desarrollo
intelectual que luego se quiera llevar a la realidad. (...), “la injusticia e inhumanidad
crece en los paises industrializados, la globalizacion de la economia lleva
claramente la falta de solidaridad de nuestras sociedades. La Teologia de la
Liberacion en Latinoamérica es la primera alternativa contra el capitalismo. La
mercantilizacion global de todas las cosas. Ya no solo es una teologia contextual
latinoamericana, sino que, con el desarrollo mencionado, se convierte en teologia
contextual universal”.?**

Tanto en Biain como en Marx, el trabajo en la “nueva sociedad” se define como posible
condicion desalienadora para el hombre y causa del retorno a su esencia frente al trabajo
alienador. Conceptla al socialismo: espacio de cambio real de los nuevos tiempos donde
una identidad va desplazando por negacién paulatinamente a la otra, es decir el trabajo al
capital.

Amigo de Leonardo Boff y no menos importante, el tedlogo brasilefio Fray Betto,
impresionado por la pobreza del pueblo y por la dictadura militar establecida en 1964 en el
Brasil, se incorpora a una red de dominicos que simpatizan activamente con la resistencia
armada contra el régimen. Cuando la represion se intensific6 en 1969, socorrié a
numerosos militantes revolucionarios ayudandolos a esconderse o a cruzar la frontera para
alcanzar Uruguay o Argentina. Esta actividad le costé cinco afios de prision, de 1969 a
1973, y es el 1971 que Betto muestra su interés por el pensamiento de Marx. En su carta
de octubre de 1971, designaba a Marx, para burlar la censura politica, como "el filésofo
aleman". En la misma carta a una amiga, abadesa benedictina, observaba: "la teoria
economico-social del filésofo alemdn no habria existido sin las escandalosas
contradicciones sociales provocadas por el liberalismo econémico, que lo condujeron a
percibirlas, analizarlas y establecer principios capaces de sobrepasarlas".?** Es evidente,
la aproximacion de pensamiento critico y practico entre Betto y Biain.

Se comenta a priori sobre la posible repercusion que pudiera haber tenido la singular
Enciclica papal “Pacem in terris” dentro de los circulos catolicos liberales de la Isla. La
Carta Enciclica Pacem in Terris (del Latin: Paz en la Tierra) del Papa Juan XXIII publicada
exactamente el 11 de abril de 1963, es uno de los grandes textos de moral social de
nuestro tiempo, es la dltima enciclica de las ocho escritas por el finado Pontifice romano.
Presenta una reflexion aguda y puntual sobre las condiciones que han de imperar para que
haya una verdadera paz en el mundo. Pretende hacer ver la comun pertenencia a la
familia humana e iluminar respecto a la aspiraciéon de la gente de todos los lugares de la

tierra a vivir en seguridad, justicia y esperanza ante el futuro.?*® Biain no serfa la excepcién

13 Favor vea: GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la liberacion, perspectivas. Ediciones Sigueme,
Salamanca. Espafia, 1972, pp. 113-135.

214 BETTO, Frei. Cristianismo e Marxismo. Editorial Vozes, Petrépolis, Rio de Janeiro, 1986, pp. 35-
37.

15 RAHNER, Karl. Concern for the Church. Crossrad Editions, New York, 1981, pp. 77-78.
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en un momento particular en las relaciones internacionales caracterizadas por la
“liberacion” casi masiva de pueblos africanos del dominio colonial, y por el auge de los
movimientos guerrilleros, sociales o de liberacién nacional en otras zonas del llamado
mundo periférico. La enciclica Papal venia a contemporizar el discurso de la Iglesia con
temas tan complejos y acuciantes para la época como las politicas de distensiéon
internacional, promovidas por la Unidon Soviética, el incremento de la agresividad de las
potencias occidentales ante lo que consideraban la amenaza de la expansion del
comunismo, llevando la guerra fria a uno de sus momentos méas complejos y convirtiendo
la carrera armamentista en el nlcleo de la progresion econdmica y tecnoldgica de sus
estructuras. En relacion a estas circunstancias, sefialaba Biain: “La Ultima enciclica del
Papa Juan XXIII (La paz en la tierra), ser& memorable e histérica por muchos conceptos.
El Papa esta contribuyendo eficazmente a conjurar la Tercera Guerra Mundial. La enciclica
estudia las bases y las condiciones de la paz en diversas escalas”.?'®

En ese mismo tiempo y en contrapartida con Biain y “Pacem in Terris”, surgieron otras
organizaciones contrarrevolucionarias, cuyo nucleo inicial se gestd dentro de la Iglesia,
fueron creadas en estos afios como el Directorio Revolucionario Estudiantil, articulado por
dirigentes de la Juventud Estudiantil Catélica y de la Agrupacion Catélica Universitaria; la
Agrupaciéon Médica Anticomunista Catdlica, la Agrupacién Revolucionaria Anticomunista
Catolica, el Cristianismo Contra Comunistas, la Juventud de Accién Catdlica
Anticomunista, por sélo citar algunas.?’ También se sabe que el ya citado y exiliado
obispo cubano Eduardo Boza Masvidal, andaba por América (USA), solicitando una

intervencién militar de la Infanteria de Marina norteamericana en Cuba®®

, al mismo tiempo
gue en Nicaragua, los Obispos centroamericanos secundaron el proyecto nortefio de crear
una fuerza militar continental “para acabar con Fidel Castro”, que derivo en la constitucion
del Consejo de Defensa Centroamericano.”*®

En un contexto periodistico donde se destacaba casi como referencia Unica la
“contribucion de la ex URSS a la paz mundial”, Biain esta interesado en significar que la
iglesia esta abriéndose a nuevos protagonismos y es un actor dialogante en defensa de la
paz. Constituye ademds, un llamado a la jerarquia eclesial cubana a fin de ratificarles que
los tiempos cambian también hacia adentro de la iglesia romana, y que debian asumir
posturas de compromiso con las nuevas realidades. Biain consideraba que era hora que

los obispos rompieran con sus histéricas actitudes conservadoras y contrarrevolucionarias.

1% |gnacio Biain. “Colaboracion y convivencia”. (seccién Mundo Catdlico), en: El Mundo, domingo 5
de mayo de 1963. (En esta enciclica del Papa Juan XXIII se subraya que la paz ha de estar fundada
sobre la verdad, construida con las normas de la justicia, vivificada e integrada por la caridad y
realizada, en fin, con la libertad).

" Historia General de la Iglesia en América latina, tomo IV Caribe, Ediciones Seguema, S.A,
Salamanca, Espafia, 1995. p. 340.

218 |gnacio Biain: “Dar testimonio; un quehacer urgente” (seccién Mundo catélico), en: El Mundo,
Domingo 19 de mayo de 1963.

9 Historia General de la Iglesia en América latina, ob, cit.
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Es otra forma de salvar, al interior del ideal social del cubano, el papel real de la iglesia en
el nuevo contexto histérico y de confirmarnos que todo el pensamiento catélico de la época
no puede ser juzgado desde un mismo canon. Biain negaba a los representantes de la
secular iglesia cubana. Biain defiende un concepto de iglesia que se fundamenta en el
pueblo, sus necesidades, vivencias y aspiraciones, frente a otra iglesia, arraigada aun en
sus compromisos con los sectores desplazados del poder, lo que no puede ocultar la
existencia progresiva en la isla de un sistema politico e ideoldgico que iba considerando
todo lo religioso como sospechoso de enemigo y retrégrado.??°

Este pensador catélico considera diversidad de temas y problematicas, y apela a
cualquier razén para introducir la polémica en su discurso, llamando la atencion sobre
temas que hasta el momento parecian no interesar a un catélico cubano. Al morir un
sacerdote obrero francés en los muelles de Burdeo cuando auxiliaba a un compafiero de
labor —uno de los tantos sacerdotes obreros que desde la década de 1950 empezaron a

“institucionalizarse” por la Europa Occidental— escribe:

“Hay algo que un cristiano no puede eludir en esta hora, y es el deber de compartir
las inquietudes de la sociedad y la nacion en que vive, el deber de percibir las
sefiales de los tiempos, sin encerrarse en un aislamiento confuso y resentido. Ha
llegado la hora en que ya no interesa tanto hablar como hacer (...) Dios no solo se
ensefia. Dios no solo se afirma, Dios se vive y no hay nada mas que decir. En este
mundo ahora cuentan mucho menos los argumentos y las demostraciones que los
testimonios. Estamos forzados a dar testimonio. // El cristiano, aqui mismo, dara un
buen testimonio si en las emulaciones, en el centro de trabajo, en todas las
empresas de servicio social, en las metas humanas y nacionales obtiene primacia
(...)"

Biain simplemente esta abogando por una teologia integral, que vea y sienta al ser
humano, esté afirmando que la teologia que él propugna se hace desde la vida y por la
vida, en la sociedad real en que el cristiano se desenvuelve, y eso lo expresa en el
concepto testimonio. Defiende la tesis de que la religion y el hombre religioso tienen
responsabilidades ante si mismo y ante la sociedad, mas alla de las palabras vacias de
sentido cuando no se asume compromiso con la realidad que se vive.

Interesante el hecho de que también Boff encontrara el “argumento divino” en su eleccion y
defensa de los pobre o la clase obrera menos privilegiada, que a su vez es la eleccién por

la vida y desde la vida como el sacramento mas importante, pues Dios es un Dios vivo.

En primer lugar, se trata de una opcion divina. La razon de esta preferencia radica
en la propia naturaleza de Dios, que es un Dios vivo, un Dios de la vida y dador de
vida. Cuando ve su vida amenazada, Dios toma partido por él, a fin de protegerlo y

2% BONOME, Pedro; TORRES, Teresa y PEREZ, Ofelia. “Aproximacion al estudio del desarrollo de
las relaciones de la Iglesia Catdlica con el Estado en Cuba”, Revista Enfoque. No. 2, Centro de
Investigaciones Psicoldgicas y Sociol6gicas, Ciudad Habana, 1987, pp. 25-27.

2L |gnacio Biafn. “Dar testimonio; un quehacer urgente”. (seccién Mundo catdélico), en: El Mundo,
Domingo 19 de mayo de 1963.
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promover su vida. Una Iglesia que defiende la vida y ayuda a crear las condiciones
para que ésta se manifieste, sera una lglesia que hara la liturgia mas grata a Dios.
"Opta por la vida y viviras" (Deuteronomio 30:19).%%

En rigor, este es uno de los asuntos que mas defiende con vehemencia la llamada
teologia de la liberacién. Por tanto, en el pensamiento Biainio se articulan algunas de las
génesis “tedricas” de ese movimiento social y conceptual que vive la fe en la “periferia”,
aparecido en la Iglesia aflos mas tardes. Ademés de estar exigiendo al catélico cubano
actitudes que solo fue incorporando parcialmente a su actividad dentro de la sociedad
socialista décadas después. Biain apela a lo utopico no declarado para procurar movilizar
la accion del creyente y conminarlo a que devenga actitud real, a compromiso social, a
militar con el pobre o el desfavorecido.

Aqui se hace necesario nuevamente citar a Gutiérrez donde expone de caracter
practico el verdadero sentido de la teologia de la liberacion que es lo que hace Biain por lo

menos una década antes.

¢,De qué manera hablar de un Dios que se revela como amor en una realidad que es
marcada por la pobreza y la opresién? ¢Como anunciar el Dios de la vida a
personas que sufren muerte prematura e injusta? ¢Cémo reconocer el don gratuito
de su amor y de su justicia desde el sufrimiento del inocente? ¢Con que lenguaje
decir a los que no son considerados personas que son hijos e hijas de Dios? Estas
son las interrogantes fontales que surgen en el contexto de América Latina, Y, sin
dudas también en otros paises del mundo que viven en situaciones semejantes.“*

Citando a Desmond Tutu, obispo africano, y concordando nuevamente con la tesis

Biainia, continlia Gutiérrez expresivamente:

La teologia de la liberacién, mas que cualquier otro tipo de teologia, surge del crisol
de la angustia y los sufrimientos humanos. Surge porque el pueblo grita: Sefior,
¢hasta cuando? Oh Dios, ¢Pero por qué? (...). Toda la teologia de la liberacion
proviene del esfuerzo por dar sentido al sufrimiento humano cuando aquellos que
sufren son victima de una opresion y explotacion organizada, cuando son mutilados
y tratados como seres inferiores a lo que son: personas humanas, creadas a imagen
del Dios trino, redimidas por un solo Salvador Jesucristo y santificadas por el Espirito
Santo. Este es el origen de toda la teologia de la liberacion y, por tanto, de toda
teologia negra, que es teologia de liberacion de Africa.

En efecto, el sufrimiento humano, el compromiso con él, las preguntas que de ahi
surgen sobre Dios son un punto de partida y un tema central para la teologia de la
liberacién.?**

A esto, el adelantado Biain exclamaba en el 1963 haciendo uso de su preferencia por

los més desvalidos y en guerra frontal contra la injusticia social:

222 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre., op, cit, p. 54.

22 GUTIERREZ, Gustavo. Hablar de Dios desde el sufrimiento del inocente, una reflexion sobre el
libro de Job. Ediciones Sigueme, Salamanca-Espafia, 1986, pp. 18-23.
2% Ibidem.
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“El hombre no viene al mundo para nacer en la miseria y morir acogotado por la
pobreza. Ese mundo estari, de todos modos pesimamente ordenado, serd un
mundo anticristiano, (...), los pobre yacen sumidos en el olvido, dispersos en las
anchas sabanas, desorganizados y explotados”, g) la iglesia ha de manifestarse
en justicia, la iglesia ha de socorrer al impotente.*

Una nacién, que posee tierras bien trabajadas y explotadas o un inmenso capital,
pero tierras y capital para provecho de una minoria, en tanto el resto de la poblacion
se debate en la pobreza, estd muy lejos de ser una nacion rica. Porque la riqgueza
verdadera de un pueblo consiste en que los bienes fluyan equitativamente a todos, a
fin de que esa abundancia represente y ofrezca real y efectivamente, la base
material suficiente para el conveniente desarrollo personal de los mismos.?*®

Afos después, en Brasil Leonardo Boff en su clasica obra —Desde o lugar do pobre-,

describe més profundamente la tesis y preferencia Biainia.

En la expresion "opcion preferencial por los pobres”, lo de pobres se refiere a la
pobreza en el sentido en que lo entiende Puebla, que considera la pobreza como "el
mas devastador y humillante de los flagelos" (n° 29) y piensa que "no se trata de una
etapa casual, sino del producto de unas determinadas situaciones y estructuras
econémicas, sociales y politicas" (n° 30). "Pobre" posee un sentido histérico muy
concreto que no es metaférico o espiritual, sino muy real, como el de la pardbola del
Buen Samaritano, "que cayé en manos de los bandidos y fue dejado medio muerto”
(Lucas 10:30-36). A nadie se le ocurriria decir que este hombre expoliado y herido lo
es tan solo espiritualmente. Asi pues, la opcién de la Iglesia por los pobres significa
una opcién por los que han sido injustamente hechos pobres, es decir,
empobrecidos. Esta solicitud por los pobres, independientemente de la fe y del
Evangelio, posee una dignidad en si misma, aun cuando (como es el caso en la
pardbola del Buen Samaritano) se trate de un hereje. Socorrer al herido, y
especialmente a toda una clase social explotada y disminuida en su vida y en su
dignidad, como sucede en América Latina, conlleva una denuncia de la injusticia
social, generadora de pobreza, y un testimonio en favor de una vida minimamente
humana, que ha de ser producida por todos, y particularmente por los que estan
medio muertos. Pero, ademas de esta razon simplemente humanitaria, la comunidad
cristiana tiene otros motivos para optar por los pobres.?’

Luego de la muerte del Papa Juan XXIIl, Biain dedico la mayor parte de sus articulos
al acontecimiento y a esclarecer tan pronto dispuso de informaciéon que el nuevo Papa
Pablo VI, aunque de origen conservador, estaba adscrito al ala liberal dentro de la curia
romana y daria continuidad a la reforma de la iglesia dentro del Concilio, aunque con sus
matices. Juan XXIII fue un facilitador de un proceso inevitable para la Iglesia en funcién de
Su propia supervivencia e insercién en el mundo de la posguerra, un mundo bien distinto
del preexistente por los actores en pugna y los intereses a defender. Pablo VI estaba
condicionado a darle continuidad al Concilio en la misma linea iniciada por su predecesor,
situacion que no reconocen como proceso “natural” Biain y otros pensadores catélicos

cubanos del periodo.

225 «g| padre Biain: combatiente revolucionario”. El Mundo, Volumen 62, No. 20811, La Habana, 17
de noviembre de 1963, p. 5.

228 |bidem.

22 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre., op, cit, pp. 53.
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Desde la perspectiva de una teologia libertadora y no atada a conceptos o tradiciones
que puedan interrumpir el bienestar general social y politico, Biain en una critica a
occidente y ante la impugnacién temprana del bloque occidental respecto de la

implementacién de un régimen de socialismo real en Cuba afirmaba:

“Lo esencial de la democracia consiste en que se respeten los derechos del
individuo, se exalte la dignidad de la persona y se otorguen todas las facilidades
para que pueda realizar bien su mision humana. Si no hay esto, todas las
democracias serdn corrompidas, aungque se voceen sus meritos y se exalten sus
virtudes tedricas. Seria ademés una burla a los derechos humanos (...) // Fue un
error de nuestros Padres de la Patria, los que forjaron nuestra primera constitucion,
copiar aqui los esquemas politico democréticos de otros paises (...) porque esos

esguemas no encajan en nuestro pueblo ni en ninguno de Hispanoamérica, sumida
n 228

adn en una especie de feudalismo social (...)".

Biain, tal como lo hacen los mayores exponentes de la teologia de la liberacién: Boff y
Gutiérrez, se cuestiona el sistema politico latinoamericano existente, cuestiona los males
sociales, su “mimetismo” en relacion con lo “deseable y seductor” norteamericano y su
inviabilidad por la existencia de circunstancias bien diferentes entre el norte y el sur del
continente, no solo en el orden del desarrollo econémico, sino, ademas, en la naturaleza
de los valores domeésticos, sociales e ideoldgicos. Segun su perspectiva, ni Cuba en una
época, ni América Latina, tienen las formas de gobierno que se corresponden con sus
estructuras. Propugna Biain un modelo de democracia participativa, donde en el centro de
la accion y la gestion esté el ser humano. Es un concepto de organizacion politica con el
gue se identifica desde los tiempos en que era director de -La Quincena-, en contradiccién
con los esquemas que ha apoyado histéricamente la iglesia institucional en nuestro
continente.

Biain fue un revolucionario “cubano”??®

consecuente en la accién y la palabra. En
relacién causa-efecto incorporé a su discurso el criterio de la opcién preferencial del
cristianismo por los pobres, y sefialaba que si en esta religion: “hubiese algun hélito de
discriminacion, seria a favor de los desfavorecidos”, considerando que “cualquier otra
actitud no es cristiana”.?*® Le resultaba inaceptable la mendicidad, la miseria o el hambre
en la prédica de la fe. Es un hombre que cree en la consecucion del bienestar equitativo en

la tierra como necesidad de realizacion humana y en contraposicion al modelo de

2 |gnacio Biain. “Los cristianos y la democracia”. (seccion Mundo Catélico), en: EI Mundo,
Domingo, 14 de julio de 1963.

29 |gnacio Biain, nace en Ofiate, localidad de Guiplzcoa el 1 de febrero de 1909 y desde temprana
edad presenta vocacion religiosa y como muchos otros vascos se decide por la orden Franciscana,
ordenandose sacerdote en 1931. Arriba a Cuba en el 1933 donde ejerce un ministerio humanista,
caracterizado como polémico vy critico par la jerarquia. El 15 de noviembre de 1963 fallece a los 54
afios de edad. Sus restos mortales descansan en Cuba, lugar que amé6. (DOMINGO, Jorge. El
padre Biain: una voz no escuchada. Documento impreso, Revista Palabra Nueva, Segmentos, pp.
43y 49)

230 Ignacio Biain. “Los cristianos y la democracia”(seccién Mundo Catdlico),en: EI Mundo, Domingo
14 de julio de 1963.
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acumulacién asimétrica que caracteriza a las relaciones capitalistas de produccion, esto lo
coloca de nuevo en los antecedentes de la “teologia de la liberacion”.

La exhibicion en La Habana de la pelicula “Viridiana”, del director espafiol Luis Bufiuel,
fue aprovechada por Biain para cuestionarse desde la ética, los valores del mundo
burgués o hasta una de las prédicas tradicionales de la iglesia catdlica: la caridad. Enjuicia
gue la enorme miseria que afecta a las sociedades contemporaneas no se resuelve con
limosnas y dice que la caridad solo puede ser paliativo temporal, lo importante es tener
conciencia de que se puede y se debe cambiar el sistema de explotacién que engendra el
mal, con ello estd identificando mal con capitalismo. Le disgusta del filme, “que no sea mas
rebelde a la injusticia social y no proponga proyecciones de mas vastas soluciones al

problema” y afirma:

“Si no nos equivocamos, para Bufiuel y para muchos espectadores, Viridiana
simboliza el cristianismo social. Ese cristianismo es ineficaz para resolver la cuestion
(...) /1 (...) La solucion del problema social consiste en un cambio de estructuras
sociales, que permitan primero el dominio de las riquezas del pais, y después una
justa distribucion de ellas. Y la realizacion del lema de San Pablo: que no coma el
que no trabaja, pudiendo trabajar. // (...) Se ha pretendido identificar la limosna con
la justicia social. Pero la limosna es una profanacion y una burla sin justicia. Ahora
se ha hecho evidente el tremendo pecado de la burguesia llamada cristiana que ha
estado desoyendo y traicionando las exigencias del cristianismo social (...) // La
verdad es que un cristiano no conformista debe estar dispuesto a realizar toda la
revolucién que sea necesaria”.?**

En rigor, Biain devela las causas de la explotacion capitalista, y encuentra una unica
solucién a las contradicciones que engendra: la revolucion. En esta misma direccion critica
la propiedad privada y el derecho burgués; encuentra justificacion teolégica al hecho de
optar por el pobre en la prédica cristiana y apela a la solidaridad, negacion de la caridad
como principio legitimador de enfrentamiento temporal a la exclusion y a la pobreza. Ser
solidario implica “compartir lo que se tiene”; la caridad, dar parte de lo que no necesitamos
esencialmente, “las monedas que le restan a nuestro sustento”.

En paralelo con el adelantado Biain, citemos la constatacion de los obispos

latinoamericanos reunidos en Puebla:

"Del corazén mismo de los diversos paises que forman América Latina sube hasta el
cielo un clamor cada vez mas impresionante. Es el grito de un pueblo que sufre y
gue reclama justicia, libertad y respeto de los derechos fundamentales de los
hombres y los pueblos... El clamor es perfectamente audible, creciente, impetuoso vy,
en algunos casos, amenazante” (nn. 87 y 89).%*

% Ignacio Biain. “El caso de Viridiana” (seccién Mundo Catdlico), en: El Mundo, domingo 18 de

agosto de 1963.

¥ | a evangelizacion en el presente y en el futuro de América Latina (Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano, 1979, Puebla, México). (Microfilms County Public Library Miami-Dade,
USA).
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A Puebla, Boff responde con la elocuencia caracterizada en su critica a la “Iglesia de
ricos o burguesa”:

Un continente entero se encuentra caido junto al camino, victima de una expoliacion
secular. ¢Ha sido la Iglesia "préjimo" de dicho continente? No puede negarse que ha
representado toda la pardbola de Jesus: la Iglesia ha sido también sacerdote y levita
gue ha pasado de largo, insensible y cémplice de la dominacion. Los obispos
confiesan abiertamente en Puebla: "En la Iglesia de América Latina, ni todos nos
hemos comprometido suficientemente con los pobres ni siempre nos preocupamos

de ellos ni somos solidarios de ellos”. %

En rigor, la teologia de Biain evolucionaria en muchos sentidos en la medida en que la
Revolucion fue marcando su devenir. El 15 de noviembre de 1963, Biain, victima de una
afeccion cardiaca sede el combate por la vida y fallece a los 54 afos de edad. Su
fallecimiento tendria repercusiones inmediatas entre los catélicos revolucionarios de la Isla.
El mismisimo comandante y sacerdote revolucionario, el padre Guillermo Sardinas

declararia en sublime tristeza:

“(...) Desde el triunfo de la Revolucion —apunta— han surgidos muchos alabarderos,
pero en septiembre de 1958 ninguno, aparte del Ejército Rebelde y sus adalides,
tuvo una vision tan completa de la trascendencia de la heroica gesta. // Cuando su
carta lleg6 a la Sierra, a fines de septiembre de 1958, se estudiaba el proyecto de
Ley de Reforma Agraria: labores de gobierno comenzaban desde la raiz. // Fue el
Unico sacerdote que me escribid y rubricd con todas sus letras, valientemente. Sin
conocerme, ni a los demas, pero confiando en “los heroicos muchachos” capaces de
gobernar, “los mejores de Cuba” (...) // . Se crecié en el combate sin cejar y el
pueblo lo conocié mejor cuanto mas combativo (...), estimamos que sus comentarios
sobre el Il Concilio Ecuménico Vaticano (...) han sido los mejores en cualquier diario
de cug&quier diario del mundo por su clara concepcion de la esencia de los debates
(..)"

(...), ahora que él falta es cuando podemos aquilatarlo. Toda una vida, pluma en
ristre, dedicada al bien de Cuba, de sus hermanos, como fiel discipulo de San
Francisco.”®

Se debe afadir aqui a manera de tributo y respeto, la certera e inacabada expresion de

Santelices cuando puntualiza el verbo a favor del célebre prelado:

“algun dia habra que reivindicar la memoria de este hombre que aunque no siempre
acertara, nos dejé los méas vibrantes juicios sobre momentos cruciales de Cuba y
como debia afrontarse la conciencia cristiana, sobre todo en los momentos de

indecision e incertidumbre que condujeron a la torrentera del exilio”.?*®

233 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre., op, cit, pp. 48-49.

24 Guillermo Sardifias. “El Padre Biain; combatiente revolucionario”. El Mundo, Volumen 62, No.
20811, La Habana, 17 de noviembre de 1963, p. 6.

23 |bidem.

2% SANTELICES, Manuel Fernandez. Presencia en Cuba del catolicismo. Apuntes histéricos del
siglo XX. Caracas: Fundacion Konrad Adenauer, 1998, p. 74.
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Desafortunadamente, la omisién a la que este pensador fue objeto, es lamentable,
porque de alguna manera se le arranca a la memoria de la nacion cubana parte de sus
elementos constitutivos en una etapa bien peculiar de su historia. Como casi siempre
ocurre con las voces olvidadas, el reconocimiento a su persona, obra y pensamiento

llegaria péstumamente.

3.4. Otras consideraciones sobre la tesis del “silencio” y del anticipo cubano ala
teologia de la liberacion.

Otro hecho significativo que ayuda a confirmar nuestra hipétesis sobre “el silencio nada
silencioso”, se produce en ocasion del desastre natural y humano que generd el ciclon
“Flora”, en 1963. El Arzobispo de Santiago de Cuba, Mons. Enrique Pérez Serantes,
publica una circular dirigida a los parrocos de la Arquidiécesis de Oriente, donde dispone la
organizacion de una colecta a favor de los damnificados del ciclon y elogia la actitud del
Gobierno Revolucionario en la atencion y el auxilio prestado a las victimas del fenémeno
meteorologico, y la solidaridad del resto del pueblo.

Este hecho es significativo, pues hasta cierto punto demuestra la dificultad que
presenta el investigador a la hora de consultar las fuentes historicas, pues tanto la Iglesia
como el Estado presentan intencionalmente y convenientemente la ocultacion de
documentos. En rigor, la iglesia cubana ignoro esta circular del Arzobispo en la edicion del
libro: “La voz de la Iglesia en Cuba”,100 documentos, publicado en México, en 1995, y
donde presuntamente estan recogidos los documentos mas importantes emitidos por la
iglesia cubana a través de su historia reciente.?®’

Sencillamente, esta circular del mitrado Serantes es ocultada con la intensién de
ratificar la imagen y el discurso académico catolico de la “iglesia silenciada”. Durante estos
afios se ha reiterado y sobredimensionado el status de crisis Estado-Iglesia, negando la
existencia de didlogos o intercambios, esto, lo corrobora una vez mas el hoy Cardenal
Jaime Ortega Alamino, quien en una intervencion en el Seminario Internacional “Iglesia y

sociedad en la Cuba actual”, celebrado en Alemania a principios del 2001, afirmo:

“Hubo en los afios 60 y 61, como es conocido, un choque entre la Iglesia y el nuevo
sistema que se abria paso en Cuba en esos afios. Fueron momentos de alta tension
politica, de animos exaltados, se introducian cambios sociales importantes como la
reforma agraria que la Iglesia apoyaba, pero al mismo tiempo aparecian elementos
filosoficos e ideoldgicos del marxismo y los obispos expresaron su temor a la
implementacién en Cuba de un sistema de tipo comunista, como los que existian en

27 El altimo documento al que hace referencia esta publicacién en esa etapa, es una Carta abierta

del propio Pérez Serantes a la Federacion General de Trabajadores de Oriente y a la Asociacion
Provincial Campesina “Frank Pais”, del 11 de febrero de 1961, el préximo documento consignado
tiene fecha de 1969. (VELASQUEZ, Natasha Gomez: Las publicaciones marxistas en Cuba en la
década de los 60, en Tesis a opcion al Titulo de Dra.; inédita y en los fondos de la biblioteca de la
FAC. de Filosofia e historia de la Universidad de la Habana.)
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Europa del Este. Esto trajo la consiguiente reaccion del gobierno, se produjo una
n 238

situacioén de crisis”.

Desde la perspectiva expresada por el purpurado de Habana, se recoge la impresion
gue la reaccién del gobierno fue la causa de la crisis y el “silencio” declarado. Esto explica
la ocultacion de la referida circular, documento probatorio junto al resto de las expresiones
de pensamiento ya analizadas o por analizar, de la existencia de una iglesia visibilizada
(eso si, limitadamente) y que sigui6 teniendo presencia en la vida de la sociedad. Esto no
quiere decir, por otra parte, que desconozcamos el hecho de que la Iglesia catdlica ya no
tenia, ni podia tener la significacion que tuvo en otrora la republica cubana.

En rigor, no es casual que haya sido el purpurado Pérez Serantes quien levantara la
voz solidaria entre los obispos ante una situacion compleja para el pais. Lo prueba su
trayectoria previa, durante la contra la dictadura y en los primeros meses posteriores al
triunfo de la Revolucion. Es una excepcion dentro un obispado que, segin Mons. Carlos
Manuel de Céspedes Garcia-Menocal, “no se han distinguido histéricamente por sus dotes
para dirigir la dimensién politica de la vida de la iglesia (...)".%*°

La repercusion de la circular de Pérez Serantes fue ampliamente difundida en la
prensa de la época. Esto excluye toda posibilidad de aducir poca trascendencia al
documento. El Padre Comandante Guillermo Sardifias expresa certeza en que Pérez
Serantes no se podia mantener indiferente ante un momento como aquel para el Oriente y

el pais en general, entonces dice:

“Vuestra excelencia ha palpado también junto a los lideres, cuyas vidas hizo otrora

esfuerzos por salvar: Fidel, Almeida, un pueblo disciplinado y heroico. // No hemos

recibido solo su exhortacion (...), el llamado llegé a las demas provincias. // (...) Aqui

le devolvemos un cordial abrazo, deseando fuera personalmente, pedimos al igual

gu% azjgs orientales, que nos bendiga el Arzobispo Primado de Santiago de
uba”.

Es precisamente Sardifias, uno de los catélicos mas relevantes en este momento y
proceso que emitid consideraciones en este contexto y tiempo. Fue éste, sacerdote y
comandante de la revolucién, personaje “polémico” y esencialmente revolucionario y quien

declaraba:

“Subir a la Sierra Maestra, ha sido una segunda vida para mi. Todo concepto resultd
nuevo, toda ensefianza igual. El que quiera saber la proyeccion de una vida debe
subir a la Sierra. // Yo estaba convencido de algo: sentado en la casa no se podia
aspirar al triunfo ni a la derrota. // Muchos no han podido comprender mi verdadera
posicion; pero cuando uno contempla la necesidad grande, el sacrificio de ir contra

2% Monsefior. Jaime Ortega Alamino: Te basta mi gracia, Ediciones Palabra Sigueme, Madrid,
Esparia, 2002, p.126.

% Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. ¢Puede afirmarse que el pueblo cubano es
catélico o no?, en: Revista Temas, No. 4, oct-dic. 1995, p. 153.

2% Guillermo Sardifias. “Por fin, didlogo”, en: El Mundo, Martes 22 de octubre de 1963, p. 9.
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todas las posibilidades, es pequefio (...) // Y hoy (...) en forma gglmilde, palpo

realmente los frutos del sacrificio y la satisfaccion del deber cumplido”.

Este cubano, defiende un cristianismo que se hace no fundamentalmente desde la
palabra, sino en la praxis social, vinculandose a las tareas de una sociedad que opt6 por
transformar radicalmente las relaciones de poder y distribuciéon de la riqueza. Seria un
cristianismo que opta por la vida de todos y no por su negacién, como propugna la
Teologia de la Liberacion, mas especificamente como lo conceptia Gutiérrez desde la
perspectiva de la “liberacién integral”: la Teologia de la Liberacion es un acto segundo, es
decir, emana de una experiencia de compromiso y trabajo con y por los pobres, de horror
ante la pobreza y la injusticia, y de apreciacion de las posibilidades de las personas
oprimidas como creadores de su propia historia y superadores del sufrimiento. No es, por
tanto, un desarrollo intelectual que luego se quiera llevar a la realidad.?*?

Cuando Gutiérrez habla de “liberacion integral”, considera que el término “liberacién”
contiene “tres niveles de significado que se inter-penetran reciprocamente”. Significa
primero las aspiraciones del pobre, y en este sentido es equivalente a la critica que hacen
los tedricos sociales de la nocién de “desarrollo”. En un segundo nivel, “liberacién” se
refiere a la expansion gradual de la libertad, entendida como la habilidad de los seres
humanos para hacerse cargo de su propio destino. En otro nivel la “liberacién” se refiere a
la libertad de Cristo. “La plenitud de la liberacion —un don gratuito de Cristo— es la
comunion con Dios y con otros seres humanos.” Gutiérrez no ve esto como “tres procesos
paralelos o cronolégicamente sucesivos” sino como “tres niveles de significado de un Gnico
proceso complejo que halla su més profundo sentido y su plena realizacién en la labor de
salvacion de Cristo”. Aun las acciones pequefias 0 modestas por la liberacién, como los
esfuerzos de un pueblo para organizarse, forman parte de un movimiento mas amplio:
esencialmente el éxodo de la humanidad hacia Dios.

Tiempo después y en la misma temética, y disertando sobre la verdadera opcion por la

liberacion integral de los pobres, en el contexto de Puebla, Boff expondra lo siguiente:

Solo opta efectivamente por los pobres quien lucha contra la pobreza de éstos, que
constituye un pecado social. En primer lugar, la Iglesia discierne en las luchas que
emprenden los pobres en orden a transformar su situacién, la presencia de bienes
del Reino de Dios (participacion, creacion de unas relaciones mas justas y
solidarias), a pesar de la posible presencia de determinadas distorsiones y hasta de
pecado. A continuacion, trata de desentrafiar todos los contenidos explicitamente
liberadores que pueda haber en la Escritura (en el Exodo, por ejemplo, o en el

41 Entrevista y reportaje: El Sacerdote-comandante, en: El Mundo, 26 de julio de 1964. Sardifias

explica su accionar revolucionario, antes y después de 1959: Se habia incorporado a la lucha en la
Sierra Maestra en 1957, como primer capellan del Ejército Rebelde. Su misién alli fue estrictamente
sacerdotal. Reconoce su insercion en las mas diversas tareas de la Revolucion: desde la
incorporacion al Curso Basico de oficiales de las FAR, en Matanzas, antes de la Crisis de Octubre,
hasta sus estudios de Derecho en La Universidad de la Habana; todo ello sin abandonar sus
responsabilidades como Péarroco de la Iglesia del Cristo Rey, en la propia capital del pais.

42 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la liberacion, perspectivas., op, cit, pp. 113-135.
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compromiso de los profetas en favor de la justicia y de los pobres), especialmente en
las palabras y en las obras de Jesus. No es que se reduzca la fe a esta dimension
social y "libertaria", sino que se subraya dicha dimensién, porque sirve para animar
el compromiso de los cristianos en favor de sus hermanos pobres, en orden a
superar los niveles de inhumanidad que aun persisten. Esta liberacién constituye un
proceso abierto que abarca a todo el hombre y a todos los hombres; por eso se dice
gue es "integral". No es tan sélo, por tanto, una liberacion espiritual, una liberacion
del pecado manifiesto que nos separa de Dios; es también una liberacion
econémica, politica, social y pedagdgica.?*®

Tanto en el brasilefio como en el cubano, percibase el deseo y abogo por una
pedagogia practica, existe la voluntad por la opcién de un cristianismo comprometido en
una liberacién integral (termino radical dentro del campo teoldgico). El cubano optara por la
transformacion de las relaciones de poder y distribucion de riqueza para liberar al pobre, el
adelantado brasilefio lo verd como una liberacién integral que evoque las latitudes
econdmicas, politicas, sociales y pedagdgicas de su entorno.

Por otro lado y en su momento, con la designacion por parte de la dirigencia catdlica en
febrero de 1964 del cubano Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal®* para
redactar la seccion -Mundo Catdlico- en el diario -EI Mundo-, al parecer, éste prelado
responderia con aproximacion al adelantado Biain, yendo con la intencionalidad de que la
iglesia se fuera reajustando a proyecciones diferentes en el dialogo con el gobierno de
Habana las demas instituciones religiosas de la Isla.

Menocal no solo estuvo directamente relacionado con las ideas reformadoras del Papa
Juan XXIII y del Concilio, sino que en su estancia europea observo la dinamica de los
curatos obreros vinculados a lecturas biblicas y formas de hacer liturgia, desde la vision de
los intereses y aspiraciones de la clase trabajadora u otros sectores afines, o a la
produccion filosoéfica y teoldgica de los mas renovador del pensamiento de Occidente en el
periodo. A esto se agrega la realidad dual que tiene que enfrentar en Cuba para la etapa:
un gobierno que sigue los pasos de los paises del socialismo europeo en la “construccion
de la nueva sociedad”, que proclama a las clases y sectores humildes protagonistas de la

nueva dinamica politica y econdmica, y una iglesia “silenciada” y “auto-silenciada”,

%3 BOFF, Leonardo. Teologia do Cativeiro e da Libertacao. Ed. Vozes, Petrépolis, Rio de Janeiro,
1980 (2a ed.), pp. 67-75.

%4 Mons. Carlos Manuel de Céspedes Garcia-Menocal naci6 en La Habana el 16 de julio de 1936.
Estudio la ensefianza primaria y secundaria en el Colegio "Champagnat" de los Hermanos Maristas
de la Vibora, en La Habana. Terminado el bachillerato pasé a la Universidad de La Habana en la
que inici6 los estudios de Derecho. En septiembre de ese afio habia ingresado en el Seminario "El
Buen Pastor" de La Habana, en el que comenzé sus estudios eclesidsticos (Humanidades vy
Filosofia). En 1959 viajé a Roma a terminar dichos estudios en la Pontificia Universidad Gregoriana,
en la que obtuvo el grado de Licenciado en Teologia en 1963. Fue ordenado sacerdote en Roma el
23 de diciembre de 1961. Regresé a Cuba en agosto de 1963. Entre 1963 y 1966 fue Vicerrector del
Seminario "El Buen Pastor", desde 1966 hasta 1970, fue Rector del Seminario "San Carlos y San
Ambrosio”. Desde febrero de 1964 hasta febrero de 1967 tuvo a su cargo la seccién "Mundo
Catdlico" en el Diario "El Mundo" de La Habana (ya desaparecido), y ha publicado ensayos, articulos
y poemas en distintas publicaciones, catélicas o no, en Cuba y otros paises. Hoy es péarroco en la
iglesia de San Agustin, Miramar, la Habana y miembro titular de la Academia Cubana de la Lengua.
(http://www.acul.ohc.cu/letra_u.html).
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vinculada a los grupos sociales expropiados del poder econdémico y politico y, en lo
fundamental, exiliados. Por tanto, se ve precisado a pensar esa realidad, pero sin ahondar
el conflicto o alinearse frontalmente con uno u otro polo del diferendo. Menocal es un un
intelectual que tendencialmente se aproxima desde el principio a la logica del discurso
establecido por la Revolucion y de su predecesor Ignacio Biain.

De la misma manera que Biain, Boff, Betto y Gutiérrez; Menocal defiende la necesidad
de una nueva ética del sacerdocio, lo entiende como el servicio a la sociedad,
“anteponiendo el interés social al privado”. Indica la necesidad de “estar en estrecho
contacto y perpetuo dialogo con el pueblo, dejando atras la altaneria y el pedestal’. Esta
consciente de que si la iglesia no se adscribe a la nueva forma de hacer gobierno
inaugurada por la dirigencia de la Revolucion, perderd toda legitimacién popular. La
jerarquia y la curia deben superar su “cualidad” republicana de verticalidad, negada por la
horizontalidad de la nocion de “pueblo de Dios” que propone y debate el Concilio y que la
Revolucion fue convirtiendo en exigencia. Insiste con recurrencia en otro asunto que hoy
es fuente de muchos tratados hacia adentro de las ciencias sociales y la teologia, también
lo seria afios después en la teologia de la liberacion: -el respeto a la diferencia y el didlogo
abierto con las instituciones y el dialogo interreligioso-. Descubrimos la intencién no
declarada de reconsiderar el discurso secular de la iglesia cubana, histéricamente
conservador y tridentino. Se comienza a preparar el camino desde la teoria para luego
asumirlo en actitudes préacticas; aunque todavia no es tiempo de didlogo real con las
nuevas circunstancias.?*® No se puede abrir una nueva época en la dimensién de un credo
0 institucion si no se hace un ajuste de cuentas con su historia. El autor se siente impelido
a indagar sobre la relacion entre coaccién y libertad en el devenir del cristianismo, para
estimular una nocién de libertad vinculada a la necesidad, Unica forma de construir la
libertad real para el hombre. “No se puede introducir a la fuerza en la conciencia humana
el Cristo resucitado y glorificado (...). La negacién y la profanacion de la libertad cristiana,
de la conciencia religiosa, es el rechazo y la profanacion de la verdad crucificada y que
sufre, 0 sea, de la incredibilidad de Cristo. Creer en Cristo significa afianzar la libertad
religiosa.” Este tema es casi inédito en la reflexion de la iglesia cubana: el didlogo con
otros credos o el respeto al derecho a no profesar ninguno, vinculandolo al término
libertad; es decir la libertad real esta vinculada al derecho del hombre a tener una u otra
vision de la fe. Sin asumir el dogma: la verdad absoluta esté o es la forma concreta en que
manifiesto mi fe, la conceptio y me relaciono con ella. Mucho menos impugnar o agredir al
que abdica de fe; pues —cree Céspedes— solo contribuye a afianzar el ateismo.?*°

Tratando de explicar la proyeccion del catolicismo frente a la Revolucién y realizando

una aguda critica a sectores conservadores de la iglesia, expresa:

25 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Domingo V después de Pascua’. (seccién
Mundo Catdlico), en: El Mundo, domingo 3 de mayo de 1964.
% |bidem.
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“(...) la amenaza comunista ha forzado a la Iglesia de estos paises (se refiere a
América Latina), a tomar posturas que pueden confundirse facilmente con una
defensa de la sociedad capitalista o de determinados regimenes de gobierno, de
modo que —ante los ojos de la juventud inquieta— la iglesia, o al menos, el elemento
clerical de la misma, aparece como una de las fuerzas retardatorias del ansiado
cambio social y econémico. El problema es mucho méas imbricado de lo que a
primera vista pudiera parecer, ya que las fuerzas realmente retardatorias se sirven
farisaicamente de la Iglesia para defender sus posturas, reduciendo el Evangelio a la
dimension de sus intereses. Por otra parte, estamos demasiado habituados a vivir
dentro del capitalismo, aunque de palabra lo condenamos y el cambio nos atemoriza
e inquieta. La actitud podria ser parangonada con la de los Padres de la Iglesia que
ante el desmoronamiento del Imperio Romano pensaron que el mundo tocaba a su
fin, puesto que la Iglesia no podria subsistir sino dentro de los esquemas sociales de
dicho imperio —afirmaron ellos— y Cristo habia predicho la existencia de la Iglesia

hasta el final de los tiempos. La historia se encargd de demostrarnos hasta qué

punto erraron”.?*’

Para Menocal el dialogo era fundamental para conseguir una sociedad mejor y mas
digna al ser humano. Considera vital para la Iglesia cubana dialogar fundamentalmente
con el ateismo, sin olvidar “la necesidad de encuentro con otras religiones existentes en la
isla”.?*® Delimita las condiciones para iniciar el didlogo: “(...) tanto la igualdad fundamental
entre los hombres como la originalidad de cada persona. El —otro- es radicalmente igual a
mi mismo; no es un objeto, sino una persona como yo Yy, al mismo tiempo, es original y
anico. (...) Cada hombre es un misterio. No se dan dos totalmente iguales. La explotacion
del hombre por el hombre proviene de la «objetivacién» de uno de los dos, considerado
por el otro como cosa, como instrumento del que se usa o abusa”.?*°

Fue revolucionario para su época al definir: “el cristiano solo puede crecer en dialogo
con lo diferente, es decir, con lo que no es él. No hay ni ingenuidad, ni abdicacién ni
traicion cuando se dialoga con el marxismo”.?*° Declara que aunque el didlogo se ha
producido fundamentalmente con el llamado marxismo occidental, hubo zonas de
encuentro con marxistas del “campo socialista”. Estas son consideraciones que dan una
perspectiva de apertura en los presupuestos éticos tradicionales del catolicismo y que al
igual que el pensamiento Biainio seria polémico e innovador en su momento histdrico.
Menocal iria mas lejos, responsabilizando a la iglesia de entorpecer el dialogo con la
revolucién andante: “por la hostilidad radical de la Iglesia (...)".*"

En este sentido critico, Menocal indaga en una problematica que la Iglesia no habia

reconocido publicamente como responsabilidad, y que hoy tampoco lo reconoce

247 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “La vocacién sacerdotal en Cuba”. (inédito
mecanografiado, 1964). Solo para consulta y lectura: Parroquia Nuestra Sefiora de la Asuncién de
Baracoa, Cuba.

28 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Dialogo con el ateismo”. (inédito
mecanografiado, 1964). Solo para consulta y lectura: Parroquia Nuestra Sefiora de la Asuncién de
Baracoa, Cuba.

49 |bidem.

20 |bidem.

1 |bidem.
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didfanamente: su relacion politica real con la Revolucion Cubana. Dice el autor que estas
consideraciones son escritas “montado en el carro” y acota que “no es sabio volver a
indagar en las responsabilidades del conflicto de afios anteriores entre Revolucion-
religion”, sino reflexionar sobre el hecho de que son catdlicos, que viven en un pais
gobernado por un régimen marxista que considera con razén, a los catélicos como
enemigos de la revolucion. La escasa investigacion de este conflicto esta condicionada por
la responsabilidad de las instituciones en la crisis precedente, lo que contradice la tesis de
iglesia silenciada, o de iglesia “victima”. Independientemente de la l6gica intolerancia que
podia incubarse dentro de la Revolucion, por su acercamiento progresivo a la forma

soviética de enfocar el fendmeno religioso, Céspedes afirma que:

“Los catdlicos no han sido solo enemigos ideol6gicos del proceso, sino también
practicos, capaces de tomar las armas y de aliarse con cualquiera para derrocar el
régimen, cueste lo que cueste (pareceria que con respecto al problema del
marxismo en Cuba, también para nosotros es vélida la doctrina de que el fin justifica
los medios). Enemigos que si hoy estamos mas o menos tranquilos dentro del pais
es gracias al control eficaz de los organismos gubernamentales, (...) y si han
empezado a estudiar y trabajar ha sido porqzue no ha quedado méas remedio que
aceptar por la fuerza algo que nos repugna”.®

“¢Es necesario que esto sea asi? El problema es que la Iglesia en Cuba esta
llamada a evangelizar también a los marxistas. ¢Los evangelizaremos asi? //
¢Perdurara el régimen marxista en Cuba? Porque si estuviéramos seguros de la
perdurabilidad del socialismo en nuestro suelo, creo que hubiésemos buscado una
solucion a la “tensién” (...). Mientras que si tenemos esperanza de que “esto”
cambie, nos sentimos tentados de proceder de acuerdo con los criterios del exilio,

para evitar que el exilio sea implacable cuando regrese a nuestras playazgs(...). Y

sabemos como interpreta Miami cualquier gesto de la Iglesia en Cuba (...)".

En la misma idea de Menocal sobre la necesidad de didlogo constructivo y sincero con
lo diferente, Boff responderia: Porque cuando un ateo, ama verdaderamente a su préjimo,
lo sepamos, lo entandamos o no, Dios esta presente y obrante, porque cuando luchamos
por un mundo mas justo, desde la perspectiva de los pobres méas pobres de la tierra, Dios
esta presente y actuante y porque cuando se producen acontecimiento de liberacién en la
historia humana, Dios nos esta salvando, (...).>**

El prelado cubano insiste en el didlogo entre marxistas y cristianos, sefiala los asuntos
fundamentales que se debaten en estos encuentros e introduce las valoraciones que sobre
el estalinismo se estan produciendo desde la teoria entre los especialistas. Se considera a
esta corriente, una deformacién del marxismo, “dogmético y perverso”, opuesto al
pluralismo y las libertades democréticas, ademas de “integrista”. Esta ultima deformacion,
también se le aplica a actitudes puntuales del catolicismo y que la han limitado para el

dialogo. El autor afirma que si no se supera el integrismo de ambas partes “no es posible

2 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Dialogo con el ateismo”., op, cit.
%3 |bidem.
%4 BOFF, Leonardo. Teologia do Cativeiro e da Libertacao., op, cit.
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el entendimiento”. Es significativo que Céspedes tenga la percepcion en torno a que las
perversiones estalinistas, no son cualidades del marxismo, y por tanto, “pueden ir siendo
superados en la elaboracién tedrica y en la construccion practica del socialismo”, lo que
dejaria el camino abierto al dialogo. El pensador estd promoviendo desde la experiencia
ajena, la posibilidad de un dialogo entre las partes en conflicto a nivel filoséfico, hacia
adentro de la isla, por lo menos en lo que a catdlicos y gobierno marxista se refiere.?*
Reitera: didlogo no puede significar desarticulacion propia o del otro. Muchas veces desde
la teoria o los discursos politicos, se identifican los términos “desarticulacion” y “dialogo”.
Dialogar implica escuchar y ser escuchado, aceptar y ser aceptado, proceso solo posible
cuando ambas partes reconocen igualdad de condiciones o derechos en el proceso de
entendimiento.?®

En este contexto sobre la importancia del dialogo entre las diferentes ideologias y
partes, la teologia de la liberacion para el 1978, también se pronunciaria a través de Boff
desde la misma perspectiva de Menocal, pero utilizando el trasfondo biblico en Cristo

cuando “celebra” la Gltima Cena con sus discipulos:

La dltima Cena de JesUs se produce en un contexto paraddgjico: de un lado, alegria
por el encuentro intimo con los amigos; de otro, tristeza por la despedida, profunda
seriedad ante la muerte inminente. Esta Cena prolonga y lleva a su culmen las
distintas cenas que JesUs celebrd durante su vida publica. La Cena simboliza la
comunién de Dios con los hombres en su Reino (Mt 22, 1-4). Al comer con los
pecadores, Jesus queria dejar muy claro que el Padre les invitaba a la reconciliacion
(Mt 9, 9-13; 11, 19; Le 19, 1-10). En una de esas cenas le dijo a la pecadora: "Tus
pecados quedan perdonados" (Le 7, 36-50). Esta préctica "convival" de Jesus
expresa la practica fundamental que caracteriza su vida. Con respecto a los bienes
de este mundo, JesUs invita a una practica de compartir con el pobre (Me 10, 21);
con respecto a las relaciones humanas, pide una actitud de servicio (Le 22, 26: "el
gue manda, hidgalo como quien sirve"), de fraternidad (Mt 23, 8: "vosotros sois todos
hermanos") y de igualdad (Jn 13, 14: "también vosotros debéis lavaros los pies unos
a otros"); con respecto a los valores e ideales de la sociedad, Jesus estimula todo
cuanto vaya en la direcciébn del amor, del perddén, de la solidaridad con los
marginados y de una apertura filial a Dios.?’

En esto Ultimo, Menocal introduce otro problema que ha lastrado toda la evolucién del
catolicismo en Cuba durante mas de cuatro décadas: la relacion con el exilio del sur de la
Florida. La Iglesia Catdlica cubana, desde el principio mismo de la Revolucién, por su
vocacion e historia, se ha visto obligada a mover su Pastoral, tensionalmente entre los dos
grandes polos en conflicto: el pueblo cubano de la isla y los exiliados vinculados al centro
de poder norteamericano. Exactamente por considerar que parte de sus intereses mas

espurios tienen como garantes a los ciudadanos emigrados, sobretodo en la ciudad de

% Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “La adaptacién a los requerimientos de la hora
presente”. (Mundo Catélico), en: El Mundo, domingo 7 de agosto de 1966.

% |bidem.

" BOFF, Leonardo. Paixao de Cristo. Paixao do mundo. Ed. Vozes, Petrépolis, Rio de Janeiro,
1978, pp. 25-59.
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Miami, olvidando que el pueblo de Cuba —incluidos “los marxistas”, al decir de este autor—
debieron ser la fuente basica de su obra evangelizadora; en tanto que la Iglesia de Miami,
se fue formando précticamente en esta época y a la sombra de la Iglesia de Cuba, y desde
el poder econémico de esa comunidad de emigrados.

También, Menocal se adentra con cierta profundidad y critica en el analisis del ateismo
desde la obra o la percepcién de algunas de estas corrientes y pensadores, basandose en
el contexto cubano. El parte de la tesis de que “el ateismo existira hasta el fin del mundo.
La tentacion fundamental del hombre —tentacién presente en todo pecado, aunque bajo
diversos ropajes— sera siempre la misma: dar a la propia existencia un valor absoluto y
cerrado en si mismo”. Primero reconoce que el ateismo tiene causas epistémicas; la
necesidad del intelecto humano de hallarse y hallar explicacion desde si, y por ello infiere
que serd “eterno”; vincula el ateismo con la racionalidad instrumental, sin dejar de
considerarlo pecado, para agregar: “el ateismo es un axioma de liberacién humana y no
una perversion”. Tanto el superhombre de Nietzsche, como la libertad como valor principal
del ser humano en la filosofia de Sartre, con la consiguiente muerte o negacion de Dios,
estan vinculadas a la busqueda de la autonomia absoluta por el individuo, autonomia que
este necesita para construir su destino, sin ataduras de espiritu que comprometan su
libertad. La libertad es comprendida aqui como acto supremo del hombre de elegir sobre
varios caminos el rumbo que le permita a plenitud la realizaciébn de su individualidad,
incluso frente a la sociedad. Otro tipo de libertad no requiere necesariamente la negacion
de lo sobrenatural, que vendria a “ser una vocacion exclusiva del espiritu individual en
cada quien”.?®® Con el marxismo soviético profundizandose con fuerza en Cuba por la

influencia creciente de la URSS en los destinos del pais, sagazmente el intelectual expone:

“El problema —dice— no es simple (....) Pero si tenemos en cuenta tanto la naturaleza
de la fe en un Dios personal como la complejidad de la psique humana podemos
afirmar como posibles: // La situacion del hombre en el plano superficial del
conocimiento conceptual ignora o adn niega la existencia de Dios, mientras que en
plano més profundo (...) acepta la existencia de un absoluto personal (...) es ateo
solo en la medida en que no “conceptualiza” su afirmacion virtual del Bien Absoluto
es decir, de Dios. // La situacion opuesta, o sea, la del hombre que en plano
superficial de los conceptos, afirma la existencia de un Dios personal (...) pero lo
reviste de caracteres tales que ya no es Dios. Pone su fe en un Dios con mindscula,
hecho a su imagen y semejanza o en una idea de Dios incapaz de comprometer una
vida humana toda entera (...). Este hombre es creyente solo cuando cree que cree.
/l En realidad es un iddlatra. // (...) el politico que se niega la capacidad de pensar y
que “usa” de lo religioso como plataforma: (...) el “beaterio” pueblerino y ridiculo que
reduce su fe a gritos de amén y aleluya, a manifestaciones callejeras, a transportes
sensibleros de piedad falsa y a clamores de venganza contra el “inicuo” que se
atreve a opinar distinto (...). // Quizds podrian catalogarse todos en la segunda
categoria, la de los creyentes ateos. ”.?*°

8 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Heredara el viento” (seccién Mundo Catélico),
en: El Mundo, domingo 13 de junio de 1965.

%9 Favor Vea: VELASQUEZ, Natasha Gémez. “Las publicaciones marxistas en Cuba en la década
de los ‘60", op, cit.
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El debate y comprension de este asunto abordado por Menocal sigue siendo muy
actual. El ateismo y la religiosidad pueden cambiar conceptualmente de lugar, por la forma
en que construyan sus esquemas de aprehension de la realidad: si la negacion de Dios se
erige en el individuo o en la sociedad, sintesis de todos los valores a formar, entonces, el
ateo acepta la existencia de lo absoluto, en tanto convierte su negacion metafisica en el
nucleo de su indagacion reflexiva y muchas veces en su fin de vida espiritual, aunque no
reconozca o conceptle como Dios a ese absoluto, deviene entonces solo ateo en
apariencia. Por otro lado Menocal también criticaria el fariseismo en la religién como la
principal fuente de la muerte de Dios, la Iglesia al ser alienadora, mata a Dios, la iglesia al
no liberar se convierte en esclavizadora y sustenta en la praxis un ateismo que viene a
tornarse mas perjudicial que el filosofico propalado por la revolucion. En rigor, para
Menocal la iglesia vive un ateismo de orden y caracter practico: sabe que Dios existe, pero
vive como si Dios no existiera, provocando asi un divorcio entre el discurso y el hacer, un
divorcio entre fe y practica cristiana.

Sin dudas esta critica y reflexion de Menocal pone de relieve argumentos posteriores y
actuales de la teologia de la liberacion al criticar a la Iglesia en América Latina por haber
desplazado la cuestién social del “centro de la accién pastoral” y poner hoy “mayor énfasis
en cuestiones de moral individual y en cuestiones de rito”.

A esta critica de Menocal vuelve a sumarse afios mas tardes el teélogo Boff, donde al
igual que el adelantado cubano, realiza criticas duras, veraces y polémicas para ese
entonces respecto al caracter explotador que muchas veces toma cuenta de los actos
liturgicos eclesiales. Boff coloca el culto eucaristico como carente de fraternidad y sentido
cristiano, al igual que Menocal, pone de relieve un cristianismo construido de una

espiritualidad corrompida y desarraigada de lo sagrado y del compromiso con el otro.

¢,Como celebran concretamente la Eucaristia los cristianos de hoy? El acento,
efectivamente, no se pone en el aspecto de entrega sacrificada, sino de culto y
adoracion de la presencia del Sefior. // Desde la practica de las comunidades
insertas en medio del pueblo oprimido, la preocupacién es otra: ¢,cémo celebrar
dignamente, de un modo acorde con la naturaleza del propio gesto de Jesus, la
Eucaristia en un mundo de injusticias y violaciones de los derechos humanos? ¢Es
posible atenerse exclusivamente al aspecto personal de "adoracién"? ¢Qué relacion
existe entre culto eucaristico y justicia y fraternidad?// Los profetas hacen una
contundente critica no del culto en si, sino de aquel culto que sirve de coartada para
permanecer indiferentes ante el grito del oprimido y las injusticias sociales. // ¢Qué
es lo que quieren los profetas y Jesus? ¢Invalidar todo culto? En absoluto. Lo que
desean es devolverle al culto su verdad. El culto debe ser expresion de una vida
recta y justa. Cuando el culto sirve de pretexto para encubrir los mecanismos de
explotacién, entonces se transforma en una idolatria y en una ofensa a Dios, que
ama la justicia y aborrece toda iniquidad. Jamas nos esta permitido disociar la
practica cultual de la practica ética. // Todo ello nos permite afirmar solemnemente
gue la celebracion de la Eucaristia no puede hacerse en el espiritu de Jesus si no va
acompafiada de hambre y sed de justicia. Traicionaremos la memoria del Sefior si
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con ella ocultamos o hacemos irrelevante la presencia de relaciones injustas en la

comunidad de los fieles que celebran y asisten a la Eucaristia.?®

Por otro lado, una de las declaraciones politicas més relevantes de Menocal en esta
época, esta vinculada a su participacion en México, en el Congreso Latinoamericano de la
Prensa Catolica. Alli afirmaria que “el gobierno de Cuba permitia absoluta libertad
religiosa, que el culto catdlico se celebraba con toda libertad en las iglesias, y los
sacerdotes podian viajar libremente al extranjero y regresar de nuevo a la isla, como lo
habia demostrado la asistencia de los Obispos cubanos al Concilio, y su propia presencia
en este Congreso”.”®* Con esto, Menocal nuevamente pone en dudas el discurso oficial
jerarquico del mitrado en la Isla de una iglesia silenciada y victima, es decir, no era una
iglesia silenciada, ni tampoco la Iglesia del silencio.

Proféticamente, Menocal estaria reprobando la afirmacion de los obispos de Medellin
(1968), que describen a América Latina como “atrapada entre” el capitalismo liberal y el
marxismo comunista. Demostrando que Cuba habia logrado una independencia que es
nacional, econémica y politica, asi como también habia establecido formas de vida y de
participacion civica que manifiestan una mayor solidaridad y libertad.

Es por eso que tedlogos de la liberacion en el 1978, concuerdan en tesis con Menocal

y utilizan una sagaz ilustracién para llevara a orden préactico la critica a Medellin 68.

Brasil tiene un ingreso per cépita mayor que Cuba, y un nivel de industrializacién
mucho maés sofisticado. Sin embargo en Cuba no hay el hambre que esta tan
extendida en Brasil. Algunos podran admitir a regafiadientes que quizas hay un
intercambio entre la satisfaccion de las necesidades materiales de la gente y el
establecimiento de libertades democraticas. 2%

Lo que estos autores estan diciendo, sin embargo, es que para la mayoria de la gente
de Brasil, lo que la ideologia dominante llama libertad es una ilusién. Cuba y otros paises
socialistas, aun cuando no tienen partidos politicos que compitan en las elecciones,
pueden tener formas de participacién que sean genuinas. Mas auln, puede ocurrir que
cambios revolucionarios auténticos se puedan lograr Unicamente a través de lo que
algunos llaman un régimen autoritario.

De cualquier manera, estos tedlogos de Caracas, como muchos otros
latinoamericanos, estan convencidos de que los futuros intentos para crear un nuevo tipo

de sociedad no necesitan copiar los modelos existentes, como el de Cuba, sino que

%0 BOFF, Leonardo. Do lugar do pobre., op, cit, pp. 105-109.

1 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “El Tercer Congreso Latinoamericano de Prensa
Catolica”. Mundo Catdlico, El Mundo, domingo 3 de julio de 1966.

%2 Teblogos de Caracas. Iglesia que nace del pueblo: reflexiones y problemas, México: Centro de
Reflexion Teolbgica, 1978, pp. 30-33.

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



pueden crear algo nuevo. Propugnan un tipo de “discernimiento” que llevara a una
“sociedad mas justa” con el menor grado de improbabilidad.?*

En critica a la iglesia intramuros y a un prelado de gabinetes y paredes, Menocal
expresa su indignacion colocando el asunto en relieve por la necesidad de una iglesia y
curato socializador, dialogante y entregado al otro: “puede llegar a olvidar que existe el otro
mundo, el de la acera de enfrente, (...) que es mucho mas vasto y ante el que tiene como
sacerdote, una responsabilidad (...)".?** Se cuestiona al sacerdocio monastico en un
mundo que los “desplaza” con rapidez y considera la integracion social condicion de
reconocimiento y legitimacion ante las nuevas circunstancias de vida que ha creado la
Revolucion. Denuncia ese sacerdocio en su “relacién con la situacion de la evangelizacion
en Cuba.

En rigor, hay aqui denuncia que niega actitudes histéricas, denuncia que propone el
salto a una cualidad nueva de sacerdocio comprometido. No es dificil reconocer en ese
asistente indiferente o excesivamente critico de la vida cotidiana, a los curas y obispos
conservadores que no veian méritos al nuevo proyecto social y politico cubano y que se
enajenaron de la realidad que debian pensar o evangelizar, por falta de “comprension”, de
“vision politica” o, simplemente, por irresponsabilidad frente a su labor pastoral.

Un punto interesante de la reflexion de Menocal sobre la época y desde esa propia

época es perceptible en las siguientes consideraciones:

“(...) la revolucion fue acentuando paulatinamente sus ingredientes marxistas hasta
llegar a la situacion actual, que evoluciona como todo lo que estd vivo. Pero es
irreversible histéricamente. No parece que sea mucho pedir que todos tengamos un
poco de humildad en el reconocimiento de las propias limitaciones y de paciencia
con el vecino que no piensa como nosotros; (...) La desaparicion de toda
confrontacion sincera y libre, (...) no puede dejar de constituir un peligro constante
de “corrupcion” una llamada tentadora a la blandengueria, un riesgo enorme de
institucionalizacién de la hipocresia. Mas alla de toda diferencia ideoldgica sepamos
pues, %g?er manos a la obra comun los hombres de buena voluntad. Por el bien de
todos”.

Menocal expresa la necesidad para el catolicismo de reconocer la irreversibilidad
dialéctica de la revolucién, pero considera imprescindible defender la proyeccion de
identidad y espacio propio de cada una de las fuerzas o tendencias que participaban o
simplemente formaban parte de la nacién. Un pais, como una familia la enriquece su
diversidad. La homogenizacion forzosa es negacién de todo proceso de liberacién real, a

escala social e individual.

283 |bidem.

%4 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “La adaptacién a los requerimientos de la hora
Eresente" Il (Mundo Catdlico), en: El Mundo, domingo 21 de agosto de 1966.

% Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Concretando” | (Mundo Catélico), en: El Mundo,
domingo 4 de septiembre de 1966.

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



En rigor, al igual que Biain, Menocal es un “intelectual catélico-revolucionario”, que no
desvincula palabras de actitudes y se compromete con su espacio y tiempo de accién, mas
all4 de coincidencias o no con el sistema politico que se construia en el pais. Insiste en
alentar las reflexiones sobre el conflicto religion-Revolucién en Cuba, sefalando: “Lo
religioso es un problema de este mundo. Y no puede ser abordado con actitud

simplista”.?°® Al respecto continuaria argumentando:

“Nuestra fe religiosa y vuestra ideologia —definia Céspedes— nos separan en muchos
sectores de la vida. Nuestro amor cristiano y vuestro sentido de la solidaridad
deberian unirnos en busqueda creadora de nuevas formas de convivencia e
integracion fraterna. Propdsito comdn a todos los cubanos en este nuevo afio —
noveno de nuestra Revolucion— deberia ser levantar puentes donde la
incomprension, el error o el pecado levantaron barreras. Para que un dia, con la
conciencia en paz y con la alegria en el corazén, podamos todos decir “nosotros”.
Olvidandonos todos de que antes deciamos “ustedes y nosotros”. No porque las
diferencias “ideolégicas” hayan desaparecido (...), sino porque hayamos llegado al

convencimiento de que somos un solo cuerpo y de que las “diferencias” son fuente
n 267

de riqueza”.

Menocal también viene a ser eco de nuestra tesis sobre la aproximacion Iglesia-
Estado, cuando en 1969, al encontrarse en una entrevista para la revista -Cuba
Internacional-, el adelantado, al referirse a la ruptura iglesia-Revolucién en 1961, la define
como “una nueva etapa para la Iglesia: la de reflexion y andlisis de una situacion de hecho,
en la que debia desenvolverse su tarea, la evangelizacion, en un contexto revolucionario-
marxista, inédito para la iglesia latinoamericana’. El entrevistado refuta la tesis sobre la
complicidad del clero y la jerarquia cubana con lo batistiano, y asegura “las simpatias de la
mayor parte de los hombres de la Iglesia por la revolucién durante la insurreccion y en el
primer afio y medio de su llegada al poder”, objeto de nuestra tesis de un tiempo de
aproximacion entre iglesia-estado en Cuba.?®®

Volviendo con el tema de las adaptaciones a los tiempos y las circunstancias, Menocal
insiste sobre la condicidn del sacerdocio en la Cuba de los 60. Considera que ademés de
su mision estrictamente sacerdotal, este hombre, “debe dedicar parte del tiempo al estudio,
a la lectura de revistas y periédicos, a oir radio y ver televisién, a -montar en guagua-,
pasear por el perimetro del lugar donde se oficia, visitas familiares, ir de tiendas, ir al cine,
al teatro, a los espectaculos deportivos, etc., en fin ser -hombre comin-, para ser aceptado

por el hombre comun”.?*®

%% Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Ustedes, nosotros, la esperanza y la caridad” Il
gMundo Catdlico), en: El Mundo, domingo 8 de enero de 1967.

®7 Ibidem.

8 Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “Respuestas al cuestionario para la revista Cuba
Internacional, diciembre de 1969”, material mecanografiado. (inédito mecanografiado, 1969). Solo
para consultay lectura: Parroquia Nuestra Sefiora de la Asuncién de Baracoa, Cuba.

% Carlos Manuel de Céspedes Garcia y Menocal. “La adaptacion a los requerimientos de la hora
presente” (Mundo Catdlico), en: EI Mundo, domingo 7 de agosto de 1966.
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Menocal es un pensamiento producto de los tiempos y que se mueve singularmente en
relacion con la légica de esos tiempos, viniendo a corroborar una vez mas que estamos
ante una dialéctica de expresién de ideas, que excluye desde si misma toda posible
aceptacion de la tesis sobre una iglesia de silencio o silenciada. Toda la expresion critica,
sacerdotal y teolégica de Menocal es razén suficiente para considerar de hecho que hubo
un periodo de relaciones afectuosas entre gobierno e iglesia. Existido si, el didlogo
constructivo, desafiante versus el propalado “silencio” erréneo y victimante por el discurso
oficial eclesial. Menocal, al igual que Biain, también tuvo una aproximacién en teoria,
pensamiento y espiritualidad a la teologia de la liberacion latinoamericana.

Ya tras la culminacion del Concilio, en diciembre de 1965, Menocal dedicaria
principalmente la atencidon de sus escritos a revalorizar algunos analisis sobre el evento,
abogando asi por que la misa sea en el idioma nacional, la celebracion de la Pascua con
frecuencia semanal (todos los domingos) y su significado, o la celebracién de la misa
rezada, el porqué de la conmemoracion de la Semana Santa y su interpretacion, asi como
cuando se incorporaron las imagenes en los templos catdlicos, etc. La liturgia y la
organizacion eclesial se trasformaban muy rapido, generando contradicciones o
incomprension entre las reducidas masas de creyentes de la isla, para las que en su
mayoria resultaba peligrosa la reforma o por el contrario, incompresible o indiferente.
Menocal también, volveria a insistir en la necesidad del didlogo interreligioso y ecuménico
asi como también subrayaria nuevamente la importancia del dialogo entre iglesia y estado.

Esto pondria de relieve una vez mas, que la Iglesia Cubana estuvo bien enterada de
los cambios conciliares, a diferencia de lo ya citado en que afirmaba con vehemencia
GOmez Treto, quien como Yya citaba, describia a esta Iglesia enajenada en su momento
historico e restricta al silencio.

Tanto en Menocal como en Biain se evidencian pensamientos donde afloran
contradicciones y luchas conceptuales que trascendieron lo meramente epistemoldgico, y
se ubicaron también en el terreno de la praxis social y politica cubana. Demostrandose una
vez méas que no estamos ante una actitud homogénea frente a todos los temas o asuntos,
como tantas veces ha sido interpretado el periodo supra citado. No es como absoluto una
Iglesia contrarrevolucionaria y enemiga de la Revolucion; fue mayoritariamente una iglesia
adscripta a esa postura, lo que permite otra vision del problema, mucho menos

parcializado hasta lo ahora expuesto.
Conclusién
Sin el &nimo de generalizar y querer dar soluciones absolutas, sostengo que tanto la

iglesia como la academia en Cuba, han errado en el hecho de ocultar o manipular una

realidad teérica, conceptual e ideoldgica, que requerira alin de nuevas investigaciones. En
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lo que todos coinciden es que el declarado silencio se rompié formalmente el 17 de abril de
1969 con la publicacion en la revista dominical -“Vida Cristiana’- del Comunicado de la
Conferencia Episcopal de Cuba: “A nuestros sacerdotes y fieles”, leida en la misa del
domingo 20 de abril de ese mismo afio. El documento es un largo andlisis valorativo sobre
el Il CELAM, celebrado en Medellin y su repercusion en las actitudes de la iglesia frente al
destino social y econdémico de los pueblos del mundo en “vias de desarrollo”, asi como en
torno a las declaraciones del Papa Pablo VI en su visita a esa reunién de Obispos
latinoamericanos.

El aclamado documento, explicitamente condena el bloqueo econémico y lo relaciona
causalmente con las limitaciones al desarrollo que enfrenta la isla, y que afectan, sobre

todo, a los sectores mas populares.

Preocupados por las recientes medidas econdémicas y politicas anunciadas por el
Gobierno de Estados Unidos de América, que afectan y amenazan tanto el presente
como el futuro de nuestra nacion, y teniendo en cuenta las medidas tomadas por el
Gobierno de Cuba para contrarrestar o paliar el efecto de las anteriores, los Obispos
cubanos, ante el desconcierto y la angustia que estos hechos han generado en
nuestro pueblo, queremos expresar lo siguiente:

1. Reiteramos nuestra postura de rechazo a las sanciones econdémicas que en
Estados Unidos son llamadas embargo y en Cuba bloqueo. Tal como lo venimos
expresando desde 1969 en la carta dirigida a nuestros sacerdotes y fieles:
“denunciamos esta injusta situacién de bloqueo que contribuye a sumar sufrimientos
innecesarios y a hacer més dificil la busqueda del desarrollo. Apelamos, por tanto, a
la conciencia de cuantos estan en condiciones de resolverla para que emprendan
acciones decididas y eficaces destinadas a conseguir el cese de esta medida”.?"

Y afade: “¢Quién entre nosotros ignora las dificultades de toda indole que
entorpecen el camino que debe conducir al desarrollo? (...) ¢No es éste el caso del
bloqueo econdémico a que se ha visto sometido nuestro pueblo, cuya prolongacion
automatica acumula graves inconvenientes a nuestra Patria? Inconvenientes que
pesan, principalmente, sobre nuestros obreros de la ciudad y del campo, sobre
nuestras amas de casa, sobre nuestros nifios y jévenes en proceso de crecimiento,
sobre nuestros enfermos, en fin, para no alargar las cosas, sobre tantas familias
afectadas por la separacion de sus seres queridos (...), denunciamos esta injusta
situacion de bloqueo que contribuye a sumar sufrimientos innecesarios y a hacer

més dificil la busqueda del desarrollo”.?"*

Un hecho interesante es que en el documento no hay ninguna imputacién al marxismo
0 a la proyeccion y praxis socialista de la revolucion, tampoco hay condenas al sistema
soviético o a algunas de las medidas restrictivas que en esos afios se generaron en Cuba
dentro de los marcos de la ofensiva revolucionaria cubana.

El llamado “periodo de silencio”, declarado por la jerarquia una década después para
referirse a los destinos de la “Iglesia” en ese periodo, no es un concepto, es una

construccion politica o politizada de actitud frente a hechos que pretende justificar,

%% Conferencia Episcopal de Cuba: “A nuestros sacerdotes y fieles”, en: La voz de la iglesia..., p.
175.
2 |bidem.
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inconsecuencia de posturas que en definitiva estan vinculadas a intereses concretos y no
solo a rupturas epistémicas; no-concepto defendido también en lo fundamental por el
pensamiento académico que se ha aproximado a esta etapa, efecto de los
comprometimientos que tuvieron o tienen con el otro actor del conflicto y que desde otro
punto de partida también les era conveniente para la satanizacion de lo negado. Al margen
de las estrategias de ocultacion, o a pesar de ellas, estan o estuvieron hombres y mujeres
vinculados a la fe catdlica que se creyeron en derecho a participar y opinar desde la
movilidad social, econémica, politica e ideolédgica que la Revolucién le confiri6é a la vida de
la nacién en la década de los 60.

Lo que la Iglesia y la academia han considerado momento de la ruptura del silencio,
viene a ser realmente la explicitacién de un cambio de actitud de esta institucion frente a si
misma, frente a la sociedad cubana como un todo y el “nuevo pueblo” con el que debian
trabajar y procurar evangelizar; un pueblo que devino lo mismo negacion y continuidad de
sus valores y aprehensiones sobre la fe, la cultura y las tradiciones heredadas de la
Republica neocolonial y de toda su historia anterior. Este cambio de actitud de la iglesia, a
diferencia de lo que se presupone por los tedricos de la academia y los voceros de la
institucionalidad catdlica, y que definen como ruptura del pretendido silencio, no se dio
como expresion de acto “violento” respecto a su devenir, sino que respondié
paulatinamente y procesualmente al conjunto de cambios devenidos del momento
histérico.

Cuando alguien levante su voz desde un grupo o una institucion, es la voz del grupo o
de esa institucion, a no ser que se declare lo contrario. Este nunca fue el caso que nos
ocupa. La Iglesia no ha difundido en sus documentos recién publicados, los trabajos
analizados a partir de 1961 y hasta 1969 en esta investigacion, sin embargo tampoco
niega que pertenezcan a hombres de su membrecia. Estamos en presencia de un
pensamiento revolucionario con matices y muy interesante, que viene a demostrar que la
imagen del silencio es falsa si entendemos por Iglesia la definicion del concepto del
Concilio Vaticano Il: “Pueblo de Dios”, concepto vinculado a una imagen de la Iglesia que
se considera estructuralmente como institucion de naturaleza circular, tendiente al
reconocimiento de los derechos y la valia de cada uno de los elementos que la conforman,
en contraposicion a la estructura jerarquica- piramidal autoritaria que la caracteriz6 durante
todo el medioevo y hasta el sefialado Concilio.

Tengo seguridad de que esta temética requerira de otras y mas profundas
investigaciones, no solo en el campo de la historia, sino también que ya tendran los
tedlogos académicos y los filésofos de campo que tomar providencias en el analisis de
este importante asunto, olvidado, o al menos poco estudiado de las fases de la historia
general de nuestra nacion. Este es un rico y extraordinario periodo de nuestra historia,

etapa nada silenciosa. Es apremiante des-construir (0 al menos intentarlo) el mito de una

Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto, Universidad Nacional de Quilmes



iglesia enajenada, intramuros, silenciada o callada, alli hubo debate, aproximacion,
erosion, gritos y ademanes, hubo cualquier cosa, menos silencio o quietud. Tanto Biain
como Menocal, buscaron recursos que podian ser (tiles para acercar al cubano comun;
desconfiado y descreido frente a la fe institucional, resultado histérico de su devenir y de
los nuevos tiempos; a los “valores de vida” proponiendo otra forma de hacer y pensar
teologia, evocando a una teologia mas préxima e identificada a lo terrenal que la clasica
especulacion teolégica europea. Siendo esto, a su vez, otro de los rescates
epistemoldgicos que esta tesis hace para demostrar la imagen falsa construida alrededor
del “silencio”.

Para el investigador es importante tomar en cuenta lo pensado por los catolicos
comprometidos con el mundo que hacia nacer la revolucién de aquel momento, igual de
importante es tomar el pensamiento de aquellos que impugnaban la citada revolucién. De
cualquier manera tendr4d que ir mas allda de tendencias o posturas intermedias o
parcializadas que solo mutilan el rigor de los acontecimientos. Es un deber de todo
pesquisador actual viajar con todas las fuentes posible, pues todas ellas tienen el derecho
de contribuir a la progresion y construcciéon paulatina de los hechos, no Unicamente para
pensar en el controvertido silencio, sino ademas para recuperar acervo e identidad
cubana.

Anexos

Anexo 1

Exposicion del Episcopado cubano a los delegados a la Asamblea Constituyente: La
Habana, 6 de febrero de 1940.

Los que suscribimos, Arzobispo de Santiago de Cuba, Obispos de Camagley,
Cienfuegos y Matanzas, y Vicarios Capitulares de la Habana y Pinar del Rio, constatando
con suma complacencia, que se han realizado dentro del mayor orden y legalidad las
elecciones para Delegados a la Asamblea Constituyente; animados por una absoluta
confianza en que los Sefiores Constituyentes habran de cumplir sabia y
escrupulosamente, con la mas absoluta libertad e independencia de criterio, el delicado y
trascendental empefio que el Pueblo Cubano les ha confiado, teniendo en cuenta las
legitimas aspiraciones de todos los Sectores de la opinién publica; nos congratulamos con
el Pueblo Cubano por el feliz término de esta hermosa jornada de la democracia culminada
en la asamblea Constituyente y, con vista al mayor éxito en el desempefio de esta histoérica
responsabilidad, representando nosotros al pueblo catélico de la Republica, que
constituye, indiscutiblemente, el factor mds numeroso y més importante de la Nacion,
puesto que sustenta sus intereses espirituales, que son el tesoro mas apreciable de una
colectividad, nos permitimos hacer llegar nuestra voz hasta esa ilustre Asamblea, para

exponer algunos puntos de trascendental importancia que quisiéramos ver sancionados en
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la futura Constitucion del Pueblo Cubano y cuya importancia para su feliz desenvolvimiento
a nadie puede ocultarse.

Son éstos los que a continuacién exponemos:

La futura Constitucion debera sancionar la libertad de ensefianza.

Porque ese postulado no es otra cosa que la sancién del derecho que tienen los
padres por la naturaleza de ser los educadores de los hijos que han engendrado. La
paternidad, que es un honor altisimo, también descarga sobre los hombros de quienes la
han contraido, obligaciones tan graves como la de conservar y fomentar la vida que han
propagado, en su aspecto integral, fisico y moral, siendo igualmente culpable el padre que
se desentiende de la una como de la otra. Mas esta obligacion implica el derecho por parte
de los padres de proveer a la sana educacion de los hijo en todas las formas y por todos
los medios que sean mas adecuados segun su leal saber y entender, al fin que se
persigue, y sin mas limitaciones que las que se refieren al bienestar y a la tranquilidad
publica, dominio exclusivo del Estado.

Este derecho esti reconocido por todas las legislaciones democraticas, incluso la
nuestra, contra las tendencias que haciendo caso omiso de todo precepto natural y con
desprecio de los mas sabios principios pedagdgicos sustraen el nifio al ambiente de la
familia, dentro del cual es donde se realiza el desarrollo armonico de la vida en sus
aspectos material y psiquico, como lo prueba el hecho de que los tribunales p menores en
los Estados Unidos y en otras naciones envian a hogares normales a los nifios
abandonados o precozmente delincuentes como Unico remedio para propiciar la vuelta a la
normalidad.

Donde esas tendencias invasoras de los derechos de los padres no prevalecen tienen
éstos plena libertad para cumplir su misién educativa de acuerdo con los dictados de su
propia conciencia en centros de ensefianza privada de todas clases y es justo reconocer
gue entre nosotros tales centros han contribuido poderosamente a la cultura patria en todo
tiempo y que sin su concurso, dificilmente hubiéramos logrado para nuestra juventud el
grado de ilustracion de que tan legitimamente nos enorgullecemos.

Aparte estos razonamientos, es ademas claro y manifiesto que la ensefianza privada
significa un alivio poderosisimo para la Economia Estatal la cual no podria echarse sobre
los hombros el peso de toda la educacion nacional sin recurrir a gravdmenes de impuestos
onerosisimos para los contribuyentes. Y tanto es asi que en muchas partes, lejos de
ponerles trabas a esos centros se les estimula y aun se les presta ayuda, como en los
Estados Unidos, donde cuentan con un determinando numero de becados pagados por el
Gobierno que llegan a veces al treinta por ciento de los educandos.

2) La Constituyente debera, ademas, acordar la ensefianza obligatoria de la Religién

en las escuelas publicas, respetando la libertad de conciencia de quienes no la deseen.
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Nos impulsan a hacer esta peticion razones y motivos de todo género, y podemos
declarar y declaramos enfaticamente que no nos mueven impulsos ni apasionamientos
sectarios de ninguna clase. Nos estamos dirigiendo a los Delegados de la Asamblea
Constituyente, en una hora de grave trascendencia para el Pais y queremos cumplir con
un cargo de conciencia con miras al interés general y no a los particulares de ningin credo
o sistema filoséfico.

El derecho del Estado a fundar y mantener establecimientos escolares debe
circunscribirse y mantenerse dentro de sus limites especificos que le reconoce el Derecho,
y en este caso, como lo reconocen todos los mejores tratadistas, su funcion es subsidiaria
y su mision la de ayudar al interés primario que es el de los padres, por todos los medios a
su alcance y nunca debe hacerlo en una forma que contradiga los deseos legitimos de los
padres. Y en esto precisamente nos basamos para pedir que se establezca la ensefianza
religiosa en las escuelas fundadas y dirigidas por el Estado. El pueblo cubano, a Dios
gracias, no es un pueblo de ateos y descreidos, y desde su fundacion ha demostrado ser
profundamente religioso en su inmensa mayoria, tanto por tradicion como por
convencimiento propio, y aun aquellos que no profesan practicamente la religion catdlica,
demuestran sus simpatias hacia ella y quieren que sus hijos se bauticen por lo catdlico.
Ahora bien, la legislacion de un Estado que profesa, como el nuestro, principios
democraticos, no puede desoir el clamor popular y mucho menos contradecirlo, al
contrario debe respetarlo y acatarlo. Y al efectuarlo, no so6lo corresponde a un ansia
nobilisima y sancionan un legitimo derecho, sino que devuelve a la ensefianza su
verdadero caracter que es el de preparar los hombres probos y virtuosos que son la
garantia del bienestar y del progreso del pais, porque "sélo las virtudes producen en los
pueblos un bienestar constante y serio" segun frase de Marti.

"Las estadisticas demuestran, dice Malcolm Hattefield, Juez de un tribunal de Menores,
con larga experiencia, que la mayoria de los cuatro millones de criminales de los Estados
Unidos, no conoce los rudimentos de la religion" (Children in Court, p. 69, New York,
1938). Los Constituyentes no pueden desoir la voz de quienes, por la naturaleza misma de
su profesion, saben, mejor que nadie, cuales son los verdaderos factores de la
descomposicién moral de los pueblos.

Siendo esto asi, no podemos ni debemos seguir con ese indiferentismo, con esa
perniciosa neutralidad, que no cumple en nuestras escuelas su primordial funcion
educativa si no les proporciona un arma que los expertos en la materia juzgan de
primerisima necesidad, y que por lo mismo estan pidiendo a gritos todos los padres
cubanos seriamente interesados en la salvacién moral de sus hijos.

Ni puede pensarse de otra manera cuando se considere que, en fin de cuentas la
religion, sintesis de nuestras obligaciones para con Dios, es una fuerza que espiritualiza y

eleva al hombre, que contrarresta el influjo de la materia que trata de absorberlo,
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rebajandolo y deprimiéndolo, que impide el predominio de pasiones y de instintos
anérquicos, y un Estado indiferente en tales asuntos, no puede ciertamente presentarse
como modelo de solicitud por el bienestar pablico.

3) Pedimos a la Asamblea que proteja la institucion del Matrimonio en la Republica.

Esto es, que tomando en cuenta los efectos disolventes de la ley del divorcio absoluto,
proteja la institucion del Matrimonio, reconociendo la indisolubilidad del vinculo que lo
constituye.

Constan, en efecto, los males que estd produciendo en la sociedad la relajacion del
vinculo matrimonial. Y no podemos pasar por alto la declaracién del ya citado Juez de
Menores, Malcom Hattefield, segun el cual méas del cuarenta por ciento de los delincuentes
precoces proceden de hogares de divorciados.

4) Pedimos que el Matrimonio religioso tenga fuerza legal en la Republica, y que con
sélo registrarlo en el Juzgado Municipal surta los efectos civiles.

El Matrimonio, que es s6lo un contrato civil para los que no profesan la Religion
Catdlica, es ademas un Sacramento, con caracter obligatorio para los que la profesan y
tratan de constituir una familia viviendo maritalmente. Ahora bien, los catolicos que quieren
contraer nupcias deben celebrar no sélo el contrato civil, en cuanto ciudadanos y
miembros de una sociedad civil, para que sus hijos puedan heredar sus bienes, llevar su
apellido y ponerse bajo el amparo de la Ley, sino también recibir el Sacramento del
Matrimonio, para poder vivir conforme a las leyes de su santa Religion.

Rogamos a los Sefiores Constituyentes que pongan en vigor en la nueva Constitucion
lo dispuesto en la Orden nimero 140 del Gobierno General, de 28 de Mayo de 1901, en
favor de todos los que por deber religioso se ven obligados hoy a duplicadas gestiones
para efectuar matrimonio.

5) Deseamos, por ultimo, que la Asamblea Constituyente redacte una Constitucién que
tienda a realizar la armonica comprension del Capital y del Trabajo.

Este es un asunto de gravisima importancia en los momentos actuales, y debe ser
objeto de una sabia cuanto ponderada legislacion.

Los grandes conflictos que hoy agitan al mundo se deben en gran parte a la falta de
inteligencia que armonice los intereses entre el capital y el trabajo.

De todos es conocida la existencia dura y miserable en que se debate una gran parte
de los hombres que tienen que procurarse el sustento con el sudor de su frente, que no
cuentan nada mas que con sus brazos para alcanzarlo.

Estamos firmemente convencidos de que una gran parte de trabajadores que hoy
militan en partidos extremistas, cuyo objeto es una perniciosa cuanto inhumana lucha de
clases, lo hace porque se siente desamparada y los abandonaria, pasando de la lucha de
clases a la cooperacion de las mismas, si encontrara apoyo para sus legitimas

aspiraciones y proteccion para sus derechos.
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Los Romanos Pontifices Leén Xlll y Pio Xl, adelantandose a los acontecimientos,
escribieron y publicaron las famosas Enciclicas "Rerum Novarum" y "Quadragésimo
Anno", y dieron admirables reglas, que aplicadas hoy por una Legislacién sabia podrian
solucionar todos los conflictos sociales y satisfacer las aspiraciones legitimas del
proletariado. 25 Tenemos viva fe en que la Asamblea Constituyente, inspirdndose en la
doctrina de tan importantes documentos habré de afirmar las normas de la Justicia Social
gue establezcan firme paz entre el capital y el trabajo.

Dios ilumine a los Delegados a la Asamblea Constituyente. Habana, 6 de Febrero de
1940

Fr. Valentin de Zubizarreta, Arzobispo de Santiago de Cuba
Eduardo Martinez Dalmau, Obispo de Cienfuegos

Manuel Arteaga Betancourt, Vicario Capitular de la Habana
Enrique Pérez Serantes, Obispo de Camagiiey

Alberto Martin Villaverde, Obispo de Matanzas

José Maria Reigadas, Vicario Capitular de Pinar del Rio.
Anexo 2

Del Episcopado chileno al Episcopado de Cuba

El Episcopado Chileno ha enviado al Episcopado de Cuba la carta siguiente:

Santiago, 3 de octubre de 1961

Eminencia Reverendisima;

El Episcopado chileno reunido en Asamblea Plenaria quiere manifestar a Vuestra
Eminencia y, por su medio a todos los Venerables Hermanos del Episcopado cubano, la
fraternal y profunda solidaridad con que les acompafiamos en los dolorosos momentos por
los que atraviesa la Iglesia en esa nacion.

El respeto de la persona humana y de sus derechos esenciales esté en la base de toda
vida democrética. Donde esos derechos y, en especial el mas intimo y sagrado de
expresar libremente tanto en el culto como en la educacion y en la opinion publica su fe
religiosa no son respetados no puede lograrse la felicidad y el verdadero progreso al cual
con justicia aspiran los pueblos.

La solucion de los problemas sociales, el remedio de las injusticias, la mejor distribucién de
los bienes y la justa promocion de las clases populares, son un anhelo sentido de la
Iglesia, del cual es elocuente testimonio la Ultima Enciclica “Mater et Magistra” de S.S.
Juan XXIII. Pero, para lograrlo, no es necesario tomar caminos de persecucion y opresion,

sino realizar en la justicia y el amor esos justos anhelos.
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Sabemos de los vejamenes y amenazas con que han sido tratados sacerdotes, religiosos y
dirigentes de asociaciones catdlicas sélo por el hecho de sus creencias, y sentimos la
necesidad de expresar ante ellos nuestro vivo pesar.

De un modo especial queremos expresar nuestra solidaridad con el Episcopado cubano
por la injusta deportaciéon de S.E.R. Mons. Eduardo Boza Masvidal, Obispo auxiliar de La
Habana, uniéndonos en la oracién y el afecto a sus sufrimientos y pruebas.

La Iglesia de Chile, sus Obispos, Sacerdotes y fieles os acompafian con la oracién
constante, y piden al Sefior venga para la Republica hermana la paz social en la justicia y
el Amor cristianos.

Con los sentimientos de cordial adhesién y respetuoso afecto nos suscribimos de Vuestra
Eminencia como afectisimos servidores en el Sefior que besan Vuestra Sagrada Purpura.
(Fdo). Alfredo Silva Santiago, Arzobispo de Concepcidn y presidente de la Conferencia

Episcopal de Chile.- Pbro. Fernando Jara Viancos, secretario general del Episcopado.
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