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Entre cruces y galpones. Un estudio comparativo
sobre grupos religiosos en el Gran Buenos Aires

Juan Esquive!* y Verdénica Giménez*

1. A modo de introduccion

Motivados por indagar la “expan-
sion” de nuevas creencias en senti-
do amplio, presentes en las socie-
dades contemporaneas (Pentecosta-
les, New Age. religiones orientales,
chamanismo, hor6scopos), nuestra
principal preocupacion se centra en
analizar la posible revitalizacién de
la fe, dentro del renovado interés
por parte de los intelectuales en te-
maéticas que parecian olvidadas en
un mundo considerado secular.

El surgimiento de Nuevos Movi-
mientos Religiosos (desde ahora
nmr). la disputa que se ha genera-
do con el catolicismo en el mercado
religioso, la validez o no de la cate-
gorizacién de “sectas"”, el pluralis-
mo que se ha instalado ¢definitiva-
mente? en nuestra comunidad,
obligando a los grupos que ya exis-
ten a una redefinicién, son cuestio-

e Licenciados en Sociologia. Docentes e in-
vestigadores de la Faculiad de Ciencias
Sociales de la UDA e investigadores del
Area Sociedad y Religion del CEIL.

nes que estaran presentes a lo lar-
go de nuestra investigacion.

Para concretar y llevar al terre-
no empirico nuestra investigacion,
hemos decidido asentarnos en una
zona del Gran Buenos Aires y reali-
zar un mapeo sobre los diferentes
grupos religiosos alli existentes pa-
ra luego profundizar en un estudio
comparativo con algunos de ellos.

Dentro del Partido de Tigre, en
los barrios San José y Los Tabanos
de la localidad de Carupéd y en Ge-
neral Pacheco (barrio al que debi-
mos extendernos para el segui-
miento de una imbricada relacion
familiar entre pastores que luego
detallaremos), seleccionamos un
grupo de catdlicos y dos grupos
evangélicos pentecostales. Asimis-
mo. forman parte de nuestro objeto
de estudio un espiritista que se de-
sempefia fuera del espacio territo-
rial delimitado, otro grupo pente-
costal con poco tiempo de fundado
y un grupo umbanda. Por distintas
razones, estos U0ltimos agrupa-
mientos no pudieron constituirse
en el objeto central de nuestra
investigacion.
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El criterio de seleccién de los ba-
rrios nace en primer lugar de nues-
tro interés en familiarizarnos con
las distintas formas de manifesta-
ciones religiosas por parte de
poblaciones inmersas en situacio-
nes de marginalidad y con caren-
cias de servicios y equipamientos
colectivos.

A partir de alliy en los inicios de
la investigacién, nos dirigimos a la
Secretaria de Accion Social de la
Municipalidad de Tigre con el obje-
to de recabar informacion. En la
misma, pudimos encontrar un rele-
vamiento de multiples instituciones
sociales (sociedades de fomento,
clubes barriales, unidades basicas,
etc.) y religiosas en los barrios que
a posteriori se convertirian en el
marco de referencia espacial de la
presente investigacion.

El Partido de Tigre se ubica en lo
que se denomina el segundo cintu-
rén de urbanizacidn del Gran Bue-
nos Aires (junto a San Fernando,
General Sarmiento. Moreno, Merlo,
Almirante Brown, La Matanza. Flo-
rencio Vareia y Bcrazategui), con-
formando el espacio territorial con
mayor crecimiento poblacional en el
periodo intercensal (1980-1991) pe-
ro a la vez con menor infraestructu-
ra de servicios y altos indices de Ne-
cesidades Basicas Insatisfechas. Si
bien en la jurisdiccidon de Tigre se
observa una marcada heterogenei-
dad social, el perimetro donde loca-
lizamos nuestro estudio denota la
precariedad de las viviendas y la
pobreza en la condicion de sus ha-
bitantes.
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2. Objetivos

Enmarcados en el proyecto mas am-
bicioso de comprender las interrela-
ciones de los NMRen nuestro &mbito
territorial, indagaremos acerca de
los puntos que nos parecieron rele-
vantes para estudiar comparativa-
mente los grupos.

» Conversion
- Causas
- Consecuencias
- Cambios evidenciados en la
vida cotidiana.

« Estrategias de crecimiento y
reclutamiento de los grupos
religiosos.

» Relacién con la autoridad
- Con lo trascendental
- Formas de construccién de
legitimidades y liderazgos
religiosos
- Instituciones
gubernamentales.

e Motivaciones y sentido de las
practicas
- Factores que impulsan a los
actores a permanecer en los
grupos religiosos
- Conductas hacia el cambio
- Disputas en el mercado
religioso/Vision respecto a los
demads cultos.'

1 Este punto fue incluido dentro de las mo-
tivaciones y sentido de las» préacticas ya que
la vision que los diferentes grupos tienen
sobre otros se relaciona con los valores y
motivaciones que transmiten a sus fieles.
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3. Aclaraciones metodoldgicas

Dado que nuestro analisis se cen-
tra en la comprension de las moti-
vaciones y el sentido que los acto-
res dan a sus practicas, hemos uti-
lizado para profundizar en ellas he-
rramental tedrico de tipo cualitati-
vo: entrevistas en profundidad, ob-
servaciones, observaciéon partici-
pante y entrevistas grupales (véase
Cuadro 1).

En cuanto a la seleccion de los
entrevistados en cada grupo, elegi-
mos fieles de distinto grado de com-
promiso con la Iglesia, para obtener
asi una vision global del fendmeno
estudiado.

Para cada grupo, la estructura

base de los entrevistados esta com-
puesta por:

e un lider grupal

e una autoridad intermedia

e un feligrés con bajo grado de

compromiso

En algunos grupos ampliamos
la cantidad de entrevistas, por con-
siderarlo necesario para los objeti-
vos de la investigacion (véase Cua-
dro 2).

4. Algunas definiciones tedricas

Con el avance de la modernidad y
los consecuentes procesos de racio-
nalizacion creciente que han inva-
dido todas las esferas en las que

Cuadro 1
Grupo Actividades

Observaciones Entrevistas

Capilla Nuestra Sefiora de 2
Carupé y Centro Misional

San Antonio

Iglesia Pentecostal Mision 2

Evangélica Cuadrangular

Iglesia Evangélica Pentecostal 2
El Buen Pastor

Iglesia Cristiana Evangélica 3
Templo Umbanda San Jorge 1

Confederacién de Espiritas
Argentina

Entrevistas Grupales

3 1 (6 participantes)
4 -
4 1 (3 participantes)
2 -
1 -
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Cuadro 2
Entrevistados
Nombre Grupo Grado de Edad Actividad
pertenencia*
Miguel Calvo Catolico A 38 Entrevista
Juan Carlos Catdlico C 38 Entrevista
Susana de Balbuena  Catdlica B 42 E. Grupal
Maria Catolica B 68 E. Grupal
Angel Catdlico C 54 E. Grupal
Maria del Carmen Catolica C N/C E. Grupal
Coqui Catdlico C 42 E. Grupal
Liliana Catdlica Cc 41 E. Grupal
Blanca Iglesia A 51 Entrevista
Cuadrangular
Domingo Iglesia C 26 Entrevista
Mansilla Cuadrangular
Edith Lopez Iglesia C 50 Entrevista
Cuadrangular
Rubén Iglesia El A 26 Entrevista/
Buen Pastor E. Grupal
Delia Iglesia El C 38 Entrevista/
Buen Pastor E. Grupal
Mario Iglesia El B 62 E. Grupal
Buen Pastor
Diego Iglesia El B 19 Entrevista
Buen Pastor
Carina Iglesia El C 22 Entrevista
Buen Pastor
Ramon Iglesia Cristiana A 60 Entrevista
Evangélica
Gloria Iglesia Cristiana Cc 63 Entrevista
Evangélica
Tereza Umbanda A 64 Observacion/
Charla Informal
Sr. Coronel Espiritista A 52 Entrevista
e Aclaracion: Integran la categoria A aque- ra parroco. Pastor/a, Mai, Espirita. For-

llos que son considerados lideres de sus man parte de la categoria B los Pieles que
respectivos grupos religiosos, a saber: Cu- tienen un rol protagénico en el grupo y en
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participa el hombre moderno (poli-
tica. economica, social, cultural,
etc.), la comprensién de las diver-
sas practicas religiosas de indivi-
duos y grupos que responden a di-
similes sectores sociales abri6 el de-
bate en el campo intelectual. La ne-
cesidad de interpretar las motiva-
ciones y el sentido que los sujetos
imprimen a sus practicas obligé a
revisar afirmaciones instituidas co-
mo ‘verdades”, a redefinir términos
como los de iglesia y secta, y a bus-
car nuevos elementos de analisis.

Si bien escapa a los objetivos del
presente trabajo el seguimiento de
los cambios y reformulaciones en el
terreno de las ideas acerca de los
movimientos religiosos, sintética-
mente explicitaremos los diferentes
abordajes teoricos, para luego dejar
en claro cuéles seran nuestras he-
rramientas conceptuales que servi-
rdn como marco tedrico para el de-
sarrollo de la investigacidn.

Las distintas posturas discuti-
rdn la relacion entre los procesos
de secularizacion y la propagacion
de nuevos movimientos religiosos.
El primer planteo (Wilson) apunta a
considerar a la religion como un
elemento méas que debié sucumbir
ante los procesos de secularizacién

la Iglesia, reconocido por el resto, sin llegar
a ser lider: Encargados de Centros Misio-
nales. Diaconos. Presidente de jovenes.
Por udltimo, ubicarnos en la categoria C a
aquellos creyentes que participan de cul-
tos. misasy otras actividades pero no ocu-
pan una funcion jerarquica dentro de los
grupos.

del mundo moderno. La religién se-
ria un articulo de consumo a ad-
quirir en supermercados de la fe
(competiria con la astrologia, el ta-
roty otros componentes méagicos) y
pertenece al mundo externo del ser
humano.

Desde otro lugar, Stark y Bain-
bridge diagnostican una retirada
del campo religioso y de sus ele-
mentos magicos ante los avances y
las afirmaciones que la ciencia pro-
vee. Las religiones subsisten con
postulados débiles, funcionales a
los requerimientos del sistema so-
cial y han perdido terreno para ar-
ticular las necesidades existencia-
les humanas.

Para Berger, en el mundo mo-
derno las préacticas religiosas que-
dan circunscriptas en ambitos pri-
vados o para pequefias comunida-
des, no alcanzando un espacio de
privilegio en la cultura publica
como se observo en periodos de la
antigiedad.

Por Gltimo, estadn quienes sostie-
nen que no existe una asociacion
entre la modernidad y la seculari-
zacion, y el surgimiento de los NMR
revelaria que la satisfaccion de la
vida cotidiana de los hombres no es
resuelta Unicamente por las cues-
tiones materiales sino que. por el
contrario, una conexion con el mas
alla y un reencantamiento del
mundo son factores que estan pre-
sentes en el mundo moderno.2

Para una explicitacion detallada de las
cuatro posiciones en torno al fenémeno



194

Intentar comprender en forma
seria y profunda los motivos que
llevan a las sociedades (en nuestro
caso, quedard acotado a sectores
populares de dos barrios de la loca-
lidad de Carupa y uno de General
Pacheco, partido de Tigre) a man-
tener/profundizar/transformar sus
practicas religiosas, nos impulsa a
despojarnos de cualquier prejuicio
que pueda deformar el analisis de
la realidad, a estudiar y utilizar los
elementos tedricos que se adeclen
a la complejidad del fenémeno.
Desde ya, es menester aclarar que
la preocupacién por las practicas
religiosas en sectores populares
nos hace cuestionar al menos la
idea de que la modernidad traeria
aparejado un mundo secularizado
y desencantado,

A la luz de los objetivos del pre-
sente trabajo, es imprescindible de-
finir y precisar algunos conceptos.

Geertz3 concibe a la religién co-
mo un sistema de simbolos que
modelan el mundo del creyente, ge-
nerando tendencias permanentes a
realizar ciertos actos.

Los sistemas de simbolos afir-
man un orden en el mundo, ya que
el hombre no puede hacer frente al
caos, a "un tumulto de hechos a los
que les falta no s6lo la interpreta-

religioso y su relacién con el mundo mo-
derno, véase Carozzi. M. J., “Tendencias
en el estudio de los nuevos movimientos
religiosos en América". Sociedad y Reli-
gioén. N° 10-11. Buenos Aires 1993.

3 Geertz. C.. La interpretacién de las cultu-
ras. México, Gedisa. 1991.
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cion sino también la posibilidad de
la interpretacion”* sino a través de
un sistema de simbolos.

Existen, segun Geertz, tres pun-
tos en los que el caos amenaza con
desestructurar la vida del hombre:
"los limites de su capacidad analiti-
ca, (...) los limites de sus fuerzas de
resistenciay (...) los limites de su vi-
sion moral".5El hombre debe sentir,
si no que sus creencias lo explican
todo, que ese marco de creencias
(ldmese como se llame) podria ex-
plicarlo todo; nada debe caer en el
campo de lo incognoscible, de lo im-
posible de ser explicado. En ese ca-
so. el hecho inexplicable “haria na-
cer en su fuero interno la oscura
sospecha de que puede estar yendo
a la deriva en un mundo absurdo";6
el desasosiego.

La segunda de las situaciones li-
mites que Geertz encuentra es el
sufrimiento fisico. La religién reubi-
ca al dolor dentro de un marco que
lo hace soportable; le otorga senti-
do dentro de un orden cdsmico.

La tercera de las situaciones li-
mites frente a la que la religién afir-
ma un orden es la distancia entre
lo que estd bien’y ‘lo que es’, que
pone en duda la posibilidad de for-
mular principios morales. La reli-
gion sienta los fundamentos de un
orden que “explica y hasta celebra
las ambigliedades percibidas, los
enigmas y las paradojas de la exis-

4 1bid..
&lbid.
e Ibid.
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tencia humana".7 Veremos luego en
nuestro anéalisis empirico que la ex-
plicacion de lo desconocido, del do-
lory la enfermedad y de las injusti-
cias es mencionada por la mayoria
de los entrevistados como razones
fundamentales para su acerca-
miento a las iglesias.

Pero "el hecho de que existan
desconciertos intelectuales, sufri-
mientos y paradojas morales (...) no
es la base sobre la que descansan
tales creencias, es su campo de
aplicacion”.8 Para Geertz, el creer
no surge de la observacion del
mundo empirico, sino que se basa
en la aceptacion de la autoridad
(sea ésta la que emana de Ja estruc-
tura jerarquica de la Iglesia Catoli-
ca, de la Biblia de los evangélicos o
de una personalidad carismatica).
“La esencia de la accion religiosa
(..1 consiste en estar imbuida de
cierto complejo especifico de simbo-
los (..) con autoridad persuasiva"
(Geertz). Es en el rito, es decir, en el
acto concreto de observancia reli-
giosa. donde se fusionan los simbo-
los productores de determinadas
propensiones con las formulacio-
nes de un orden general de existen-
cia. De este modo, la importancia
del rito es no sélo la de ‘actuar* la
fe; éste funciona también como un
“modelo para las creencias". De he-
cho, para Geertz, la religion modela
el orden social, de manera que la
vision del sentido comdn es altera-

y Geertz. C.. La interpretacion... citado.
* lbicl
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da, y las motivaciones y los estados
de animo producidos por la rela-
cion parecen ser los Unicos posi-
bles a adoptar en ese momento.

Es interesante resaltar la pro-
funda observacién del antrop6logo
cultural en cuanto a la distincién
entre religion pura y religion aplica-
da, es decir, entre el contacto, a
través del rito, con lo trascendente
y el orden césmico; y los efectos de
ese contacto sobre la vida cotidiana
de los creyentes.

Esta distincidn servira de marco
a nuestro trabajo, en el que tratare-
mos de ver, por un Jado, ei sistema
simbélico que es la religion, y por el
otro, las disposiciones préacticas
que contribuye a generar.

Cuando hablemos de conver-
sion, haremos referencia a procesos
de resocializacion en el individuo
que implican una modificaciéon de
su realidad subjetiva del mismo.
Esa realidad subjetiva se transfor-
ma porque ha entrado en cortocir-
cuito con su base social especificay
con los procesos sociales que se re-
quieren para su mantenimiento. A
modo de ejemplo y en el caso de
nuestra investigacion, un fiel catoli-
co, al alejarse de la comunidad caté-
lica y de sus practicas (misas, ora-
ciones, etc.) por los motivos que fue-
ren. se halla en una situacion de
reestructuracion de su vida religiosa.

La alternaciéon o conversion im-
plica una resocializacion en el sen-
tido de la socializacion primaria, en
la cual deberdn evidenciarse ele-
mentos de identificacion afectivos
con la nueva estructura y sus inte-
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grantes. Entonces, se construye
una nueva forma de aceptar la rea-
lidad; el individuo renuncia y niega
su pasado, conformando una nue-
va identidad personal, con valores,
creencias, simbolos y significados
derivados del nuevo grupo del que
es integrante. Es claro que un pro-
ceso de conversion religiosa supone
un grado de concientizacion por
parte del sujeto, donde a través de
su interaccion en un nuevo radio y
con nuevos actores, ira transfor-
mando su yo y su vision del mun-
do. Al igual que en un proceso de
socializacion primaria, se parte de
la internalizacién de la realidad sig-
nificativa de los semejantes: una
vez incorporada, el individuo ya se
siente miembro del grupo. A través
de la interrelacion con los otros sig-
nificantes (demas integrantes del
agrupamiento al que pertenece),
consigue identificarse con el mis-
mo. A diferencia de la socializacidn
de un nifio, mientras éste no inter-
viene en la eleccién de los otros sig-
nificantes y el proceso es casi auto-
maético, en el caso de un converso
religioso estamos en presencia de
un acto consciente y donde el pro-
tagonista asume un rol activo.
Para individualizar a un conver-
so. no alcanza con sefialar a aquel
que se ha incorporado a un nuevo
grupo y tiene cierto grado de com-
promiso con el mismo; supone la
interiorizacién de creencias y maxi-
mas del grupo adscripto como si
fueran propias. Sélo a partir de en-
tonces, cuando el individuo recons-
truy6 su identidad personal con los
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valores que luego se corresponden
con los actos, adquiridos del grupo
religioso, hablariamos de un proce-
so de conversién completo.

Adiferencia de una nueva profe-
sion (socializacién secundaria), en
la cual el sujeto incorpora a su bio-
grafia nuevas practicas que no con-
tradicen su pasado, en el marco de
una conversion, se produce “una
ruptura con la biografia subjetiva
del individuo".9 El pasado se rein-
terpreta desde el presente, reafir-
mando elementos ausentes.

¢Pero qué factores intervienen
en un proceso de conversién? Si
bien la respuesta a este interrogan-
te forma parte de los objetivos mas
globales de nuestra investigacion,
a modo de hipdtesis, podriamos
arriesgar que una situacion limite
(problemas de salud, de pareja, de
familia, de trabajo, de desarraigo
territorial) seria condicién necesa-
ria de la conversién de un sujeto.
Un vacio interno que no pasa obli-
gatoriamente por una socializacidn
primaria deficiente conduce al indi-
viduo a la bisqueda de nuevos sig-
nificados. de un marco de conten-
cion para su existencia. En un gru-
po religioso encontraria el "refugio”
que permitird su salvacién perso-
nal. En esa nueva base social se

9 Bergery Luckman realizan una sistema-
tica descripcién de los niveles de socializa-
cién por los que atraviesa un individuo en
su libro La construccion social de la subje-
tividad. Buenos Aires. Amorrortu. 1986.
Para una mayor explicacién, véase cap. 3:
“La sociedad como realidad subjetiva".
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fundaran nuevas relaciones afecti-
vas, se asumirdn roles no vividos
hasta entonces, que permitiran una
transformacién radical de la reali-
dad subjetiva.

Asimismo, "la conversion com-
porta una reorganizacion del apara-
to conversacional. Los interlocuto-
res que intervienen en el didlogo
significativo, principal mantenedor
de la realidad subjetiva, van cam-
biando, y el didlogo con los nuevos
otros significativos instaura la nue-
va realidad".10 Sera interesante
analizar, pues, los contenidos de los
universos simbdlicos y sus mensa-
jes en cada uno de los grupos.

En condiciones de marginalidad
y pobreza como las que nos hemos
encontrado en Carupd, donde las
experiencias de vida negativas, las
expectativas frustradas y la vulne-
rabilidad de los sujetos son mone-
da corriente: donde el estado se ha
desafectado de su rol de atender las
necesidades sociales mientras que
ni los partidos politicos ni otras
asociaciones intermedias han ocu-
pado esas funciones sociales, no es
de sorprender que se encuentre en
los nmr a portadores de una visién
claray unificada del mundo, vincu-
los duraderos y afectivos de inte-
gracién comunitaria.

Al acercarnos a las practicas re-
ligiosas en los sectores populares
del Gran Buenos Aires en 1994, un
hecho fundamental se manifiesta
de inmediato: "se ha pasado del

Carozzi. M. J.. op. ciL. p. 8.

monopolio catélico a la hegemonia
catélica sobre la sociedad".1l La
Iglesia Catdlica, décadas atras Uni-
ca depositaria de la relacion de los
sectores populares con lo divino, ha
visto crecer en nimero y en canti-
dad de adeptos a otras iglesias cris-
tianas y a grupos que proponen
una diferente relacion con el mun-
do de lo trascendente. Para el ané-
lisis del fenomeno del pluralismo
religioso, nos basamos en las no-
ciones de campo, capital simbdlico,
mercado religioso, propuestas por
el sociélogo francés Pierre Bourdieu
en diferentes ensayos.

Con el concepto de campo,
Bourdieu se refiere a los ‘espacios
estructurados ele posiciones”12 que
tienen propiedades especificas,
irreductibles a las de los otros cam-
pos. y un capital simbélico deter-
minado. por el monopolio del cual
se establecen relaciones de lucha.
Este capital simbolico es el "funda-
mento de la autoridad especifica
caracteristica del campo".*3 Los
agentes que actdan en dicho cam-
po tienen, adema@s, intereses comu-
nes que dependen de la “esencia
del campo".14

Tomaremos en cuenta las obser-
vaciones de Bourdieu en cuanto a

11 Mallimaci. F.. Pluralismo religioso en la
Argentina: de la homogeneidad a la diver-
sidad, Lima. 1994.

12 Bourdieu. P.. Sociologia y cultura, Méxi-
co. Grijalbo. 1990. cap. “Algunas propie-
dades de ios campos”.

>3 Ibid.

i* Ibid.
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la disolucidn de lo religioso15 (antes
marcado porque los agentes de es-
te campo se ocupaban del cuidado
de las almas) dentro de un campo
mas amplio en el que lo que esta en
juego es la manipulacién simbélica.

Dentro de este campo de sana-
cion de almas ensanchado, donde
lo que esta puesto en tela de juicio
es la tradicional divisidn entre alma
y cuerpo, los agentes luchan por
imponer su visién del mundo, y
compiten en un mercado que. al
dejar de ser monopo6lico, ha mul-
tiplicado las ofertas de bienes de
salvacion.

El mercado religioso estaria defi-
nido entonces como ese espacio
imaginario donde se produce una
disputa “entre agentes e institucio-
nes productoras y distribuidoras de
bienes simbdlicos de salvacién por
un lado, y los sectores sociales que
‘compran’ aquellos bienes segun el
juego de la oferta y la demanda”. 16

5. Biografia e historia
de los grupos religiosos

5.1. Grupo catélico

El Centro Misional San Antonio es
uno de los tres centros misionales

15Seguimos aqui a Bourdieu. P., Cosas di-
chas. Barcelona. Gedisa. 1993. cap. "La
disolucién de lo religioso".

16 Mallimaci. F.. “Protestantismo y politica
partidaria actual en Argentina. Del campo
religioso al campo politico: las nuevas
fronteras y legitimidades” (mimeo), 1994.
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(los otros dos son San Roque y San
Francisco Solano) que dependen de
la Capilla Nuestra Sefiora de Caru-
pa. del Obispado de San Isidro. Es-
t4 instalado en un barrio carencia-
do (Los Tabanos), que evidencia
marcadas diferencias con el lugar
donde estd emplazada la capilla (a
uno y a otro lado del Acceso Norte).
El Centro esta abierto de lunes a
viernes de 8 a 17 horas, los martes
hay misa y los sdbados celebracio-
nes, mientras que los domingos la
misa de 11 rota entre los tres cen-
tros que dependen de la Capilla. El
Centro brinda apoyo escolar y la
merienda a 130 chicos.

En 1988 el padre Miguel Calvo
es nombrado cura parroco de la zo-
na. A partir de una iniciativa suya
y de un grupo de matrimonios, lide-
rados por Susana Balbuena y su
marido Vicente, en el afio 1991 se
fundé el Centro, en un predio con-
seguido para la Iglesia por el padre
Pancho (cura de la zona, asesinado
en 1977 por la dictadura militar),
donde antiguamente se radicaba la
Capilla.

El Centro se halla ubicado al fi-
nal de una calle asfaltada, a 200 m
de la avenida Larralde. Consta de
una sala grande, que funciona co-
mo aula y comedor, donde se reali-
zan las ceremonias; y de una coci-
na. en la cual dofia Maria prepara
la merienda para los chicos todos
los dias y el mate para los vecinos.

Los centros de reunion catélicos,
evangelistas, umbandas, muestran
una real correspondencia entre la
precariedad de sus construcciones
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con la fisonomia del barrio. En el co-
razén del barrio Los Tabanos, pudi-
mos divisar en el frente de viviendas
muy humildes, habitadas en el fon-
do por sus duefios, carteles indica-
torios de los cultos que alli se prac-
ticaban y los dias de celebracién.

Son miembros activos del grupo
catélico, ademas del padre Miguel y
Susana Balbuena, Maria, Ana,
Juan Carlos, residentes en el barrio
Los Tabanos, y Coqui, Liliana, Ma-
ria del Carmen y Angel, matrimo-
nios de San Fernando y Vicente L6-
pez respectivamente.

La misa del domingo que obser-
vamos en el Centro, a la que asis-
tieron alrededor de 15 fielesy duré
una horay media, se celebré en un
clima participativo y de informali-
dad, con comentarios diversos (des-
de la performance de Tigre, equipo
de la zona, hasta cuestionamientos
a la politica nacional y provincial).
Ademaés, se nos dio la bienvenida
en publico con un canto.

La Capilla de Carupé edita va-
rias gacetillas para difundir sus ac-
tividades y como homenaje al padre
Francisco Soares, quien con cuya
prédica ha dejado huella en los fie-
les de la zona.

5.2. Iglesia Evangélica
‘El Buen Pastor"

La Iglesia Evangélica Pentecostal
"El Buen Pastor", ubicada sobre la
Ruta 197 en la localidad de General
Pacheco, tiene una existencia de 6
afios. De los tres grupos pentecos-
tales relevados, se vislumbra como

aquella de més actividad y funcio-
namiento. Las reuniones de culto
se realizan tres veces por semana,
incluyendo el encuentro de losjove-
nes de los dias sdbados. Por otro la-
do, los viernes se lleva a cabo el en-
sayo para el coro.

La Iglesia se organiza de la si-
guiente manera:

e un grupo de jévenes,

e un grupo de damas,

e un grupo responsable de la es-
cuela dominical.

Cada uno de ellos se dedica a
actividades especificas y cuenta
con un lider, responsable del mis-
mo y encargado de presidir las reu-
niones particulares.

Los practicantes provienen de
barrios variados: Pacheco, Maqui-
nista Savio, Maschwitz, Tigre, El
Detalle y San José.

Aparentemente, la Iglesia surge
como un desprendimiento de la
Evangélica Cuadrangular del barrio
San José, con el objetivo de “abrir
nuevas puertas para el reino de
Dios”.

Entre las actividades que se de-
sarrollan fuera de Ja Iglesia, se des-
tacan los recitales al aire libre (rea-
lizados con cierta periodicidad) co-
mo forma de difusioén, y viajes al in-
terior del pais.

A la ceremonia en la cual estuvi-
mos presentes, asistieron aproxi-
madamente 30 personas y tuvo dos
horas y media de duracién. La ini-
ci6 el didcono Mario en un clima
musical y de cantos. A posteriori, el
pastor Rubén, de 26 afios, dio paso
a Ja lectura de Ja BJbJia acompafia-



200

do de una prédica en la que exalta-
ba conservar una moral contra
ciertos vicios (alcoholismo, droga-
diccion, violencia familiar, fornica-
cion). Antes de finalizar, convocé a
algunos de los fieles a acercarse al
frente para hablarles y realizar un-
cién con aceite.

A la reunién de jévenes concu-
rrieron 20 personas, algunos mayo-
res. y tuvo un caracter informal. Al
terminar el oficio, unos pocos que-
daron, apenas seis, cuando la mis-
ma adoptd un matiz organizativo y
de division de actividades.

5.3. Iglesia Evangélica
Cuadrangular

Esta mision hace 33 afios que esta
en la Argentina. Es una de las tres
mas grandes dentro del Pentecosta-
lismo. Al ser fundada por una pas-
tora, la misién Cuadrangular admi-
te mujeres en ei cargo de pastor.
La Iglesia Evangélica Cuadran-
gular se encuentra en el corazén
del barrio San José, de la localidad
de Carupa, desde hace 9 afios. Ubi-
cada sobre una calle de tierra, su
Unico gran ambiente es un galpon
de 150 m2. En su frente una tarima
separa a los oficiantes del publico.
En el centro, el pulpito se enfrenta
a las sillas de los asistentes.
Ademaés de los oficios (se reali-
zan los dias jueves, sabados y do-
mingos) y de la escuelita dominical*
se dictan clases de cocina y ma-
nualidades (taijetas espafiolas), se
llevan a cabo obras tales como visi-
tas a hospitales, envios de articulos
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de primera necesidad a distintos
puntos del pais.

Como en el anterior grupo pen-
tecostal, sus seguidores provienen
de distintos barrios (fundamental-
mente de otras zonas del partido de
Tigre).

Las dos celebraciones a las que
asistimos fueron presenciadas por
30 personas. Las mismas estuvie-
ron presididas por un didcono y por
la pastora Blanca, que lidera la
Iglesia desde sus comienzos. En las
ceremonias, la pastora tuvo un
fuerte discurso maniqueo, advir-
tiendo reiterada y vehementemente
sobre la presencia de Satanas en la
Tierray las implicaciones del mal.

5.4. Iglesia Cristiana
Evangélica

Esta pequefia Iglesia estid situada
sobre la avenida Larralde (limite del
barrio Los Tabanos). Fue fundada
enjulio de 1993y forma parte de la
Asociacion Iglesia Cristiana Evan-
gélica, de San Miguel. Es por ello
que tiene una vinculacion constan-
te (léase celebraciones en conjunto
en distintas sedes) con otras igle-
sias de San Miguel y Benavidez.

La Iglesia se sostiene por el pas-
tor Ramon y su familia (su mujer, la
diaconisa Marta, y dos de sus hijos,
también pentecostales). La misma
conforma uno de los ambientes de
la casa y. como tal. es muy pequefio
(4 m x 8 m). La construccion es hu-
milde y el ambiente del frente de la
casa es alquilado a una agencia de
remises.
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Hasta el momento, la Iglesia
cuenta con muy pocos fieles. En la
primera celebracion a la que asisti-
mos. nos encontramos con apenas
cuatro creyentes. En una segunda
oportunidad, la ceremonia se sus-
pendi6 ante la ausencia de asisten-
tes. Las reuniones carecen de pe-
riodicidad. Luego de las entrevistas
realizadas, a través de charlas in-
formales, notamos un cambio de
planes en el desarrollo previsto por
la Iglesia: sumado a la baja asisten-
cia, una enfermedad del pastor, ha-
cia pensar en inscribir al grupo co-
mo asociacion (ante las probables
futuras restricciones legales que li-
mitarian las iglesias a aquellas con
mas de 200 participantes).

Un dato a destacar es la imbri-
cada relacién familiar del pastory
su esposa con otros pastores de la
zona. Varios hermanos del pastor
Ramén son también pastores pen-
tecostales, uno de ellos lidera una
Iglesia a escasas dos cuadras de la
de ellos. Por otro lado, el hermano
de Marta es el pastor Rubén, de la
ya mencionada Iglesia “El Buen
Pastor”. De alli que nuestro segui-
miento de las redes familiares en
torno a la religion llevé a extender
la investigacion a una zona de Ge-
neral Pacheco. Cabe agregar que el
padre de Marta y Rubén (que ahora
cumple la funcién de co-pastor en
la Iglesia que Rubén preside) fue
pastor durante muchos afios de
una lIglesia en las islas del Tigre.

La Iglesia, al igual que otras,
cuenta con una escuela dominical
gue congrega a 30 chicos. Dispone

de una gacetilla para la difusion de
sus creencias.

En nuestra Gltima presencia, se
llevd a cabo la Santa Cena, que
reunid a fieles de San Miguel y Be-
navidez. Luego de dos horas de pré-
dica (que incluyé una mencién a
nuestra presencia), los bautizados
compartieron el pan y el vino.

5.5. Templo Umbanda
‘San Jorge"

El templo se encuentra ubicado so-
bre la calle Lucio V. Lépez, exacta-
mente frente al barrio Los Tébanos.
Forma parte de la vivienda de la Mai
Tereza de Bara: dentro de la vivien-
da hay dos habitaciones, de igual ta-
mafio. una de las cuales oficia de re-
cepcion-sala de estary la otra de sa-
la de culto. El resto de la casa esta
formado por la cocinay un pequefio
dormitorio, que los dias de ceremo-
nia oficia de guardarropas-cambia-
dor. En la sala de culto, de aproxi-
madamente 3 m x 7 m, se puede vi-
sualizar en uno de los extremos
imagenes de distintos santos, virge-
nes, caboclos y pomba-giras. Se
destaca una imagen de tamafio na-
tural de una mujer negray una pin-
tura de la Nuestra Sefiora del Mar,
sincretizada con lemanja. En el otro
extremo del local, en un angulo, ob-
servamos la imagen de Exu, sincre-
tizado con el diablo. Apoyados en las
paredes, hay bancos para los que
presenciaran las ceremonias y una
pequefia tarima con los instrumen-
tos musicales de culto. El centro de
la sala est4 despejado.
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En el Templo San Jorge hay ce-
remonias los jueves, alternando
entre el Culto de Santo y el Culto
de Caboclos y Pomba-Giras. Luego
de vencer los temores de la Mai
acerca de nuestra supuesta perte-
nencia a un medio de comunica-
cién (“no queremos saber nada con
las revistas, y nada de fotos”), asis-
timos a uno de estos ultimos, en el
que participaron aproximadamente
unas 15 personas. Otras 5 observa-
ban. sin participar. Durante la ce-
remonia, que duré aproximada-
mente 2 horas (“porque no puedo
tener en trance a la gente por mas
tiempo”, dice la Mai Tereza), alrede-
dor de diez iniciados entraron en
trance, encarnando a los espiritus
"duefios de su cabeza", con los que
la Mai hablaba, en tono por mo-
mentos jocoso y familiar, durante
un recreo de veinte minutos en el
que se ofrecio vino y cigarros a los
mismos.

Ademas de presenciar una cere-
monia y algunas charlas informales
luego de la misma, no pudimos rea-
lizar ninguna entrevista. La Mai se
mostro reticente a hablar con noso-
tros de sus creencias, argumentan-
do que “esto es para ver, no para
hablar". A pesar de nuestra insis-
tencia, no fue posible grabar las
dos charlas que mantuvimos con
ella, ni conversar con alguno de los
fieles que asistieron al culto, prove-
nientes de distintos barrios del
Gran Buenos Aires, segin nos con-
té la Mai. En nuestra altima visita,
la Mai Tereza se mostrO6 mas cor-
tante que de costumbre, demos-
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trando que para ella de nada valian
las conversaciones: todo lo que bus-
cabamos estaba a la vista y podia-
mos presenciarlo cualquiera de los
dias de culto.

6. Anélisis e interpretacion
6.1. Conversion
a) Grupo catdlico

Entre los entrevistados del grupo
catolico, s6lo uno explico su com-
promiso con la religion como una
clara ruptura con el pasado. El res-
to entiende su participacién como
la profundizacion de un compromi-
so adquirido desde siempre. En es-
te sentido, no hablariamos de con-
version como quiebre con las
creencias y valores existentes, sino
como una reafirmacion de las mis-
mas, creencias que fueron el resul-
tado de la socializacion primaria.
Por lo tanto, explicar el compromi-
S0 con una practica religiosa per-
manente nos remite a describir el
sentido y las motivaciones que
nuestros entrevistados le imprimen
a sus actos.

Fundamentalmente, todos ellos
muestran la necesidad de evangeli-
zar. de transmitir el camino de Dios
a los demas. El impulso a confor-
mar una comunidad donde reine la
solidaridad, el compafierismo y re-
laciones amistosas, aparece como
el motor que los lleva a mantener
sus practicas religiosas. Se produce
una simbiosis entre la necesidad de
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difundir la palabra de Dios y la
continua ayuda a los que més su-
fren. Como dice el padre Miguel,
“debe tenerse un oido en el pueblo
y otro en el Evangelio".

De todas formas, tanto en las
declaraciones del padre Miguel co-
mo en las de Juan Carlos, quizéas el
menos comprometido de los entre-
vistados, se deja entrever la ligazon
entre problemas personales y la
iniciacion en el catolicismo. El pa-
dre comenta su estado depresivo,
alla por el afio 1975 ante la enfer-
medad y posterior muerte de cén-
cer de su padre, y el poco sentido
que le otorgaba a su vida por en-
tonces. “El profundo deseo de con-
sagrarme", juntamente con sus in-
quietudes politicas y sociales, fue-
ron factores dcfinitorios a la hora
de decidir su ingrese al seminario,
“una vocacion que debia decidirse".

En el caso de Juan Carlos, un
estado depresivo lo llevo a alejarse
del catolicismo, y hasta a incursio-
nar en otros grupos religiosos que
se acercaron y lo ayudaron a mejo-
rarse. Su condicién de catélico de
nacimiento y la intervencidn del pa-
dre Miguel y “las hermanitas" hicie-
ron posible su reconversién. Para
él, el hecho de haber regresado a la
Iglesia Catdlica le proporcion6 un
aumento de la fe, una futura rela-
cién menos autoritaria y mas com-
prensiva con sus compafieros de
trabajo (actualmente Juan Carlos
goza de una licencia por enferme-
dad otorgada por las fuerzas de se-
guridad). y una nuevay mejor rela-
cién con los vecinos y el projimo. La
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vuelta al catolicismo posibilité que
Juan Carlos pudiera elaborar pun-
tos nodales de su vida, como el he-
cho de que él estuviera en actividad
(en la Brigada de Maschwitz) en la
época de la represion, mientras su
padrino, el padre Pancho, desapa-
recia victima del mismo régimen. El
Centro Misional y la comunidad al-
rededor de él funcionan como fuer-
tes contenedores para el desenvol-
vimiento de su vida diaria.

También el resto de los entrevis-
tados manifiestan considerables
cambios en su vida cotidiana a par-
tir de su mayor compromiso con
Dios; “antes no tenia paciencia;
ahora la tengo, dejo hablar a los de-
més. Antes buscaba, para ir a una
reunién, la mejor ropa que me iba a
poner. Como soy repostera, llevaba
mi mejor torta como carta de pre-
sentacién. Ahora Jesds me hizo
descubrir que no necesito presen-
tarme. Soy la misma de siempre,
pero Jesus hace que cuando me
miro al espejo, me sienta distinta.
Estoy en el peor momento de mi vi-
da en lo econémico, pero estoy rica
por la fe que me hace tener espe-
ranza. aunque se me esté hundien-
do el barco. Antes estaba bien en lo
econémico, pero era pobre de espi-
ritu y de alma” (Liliana).

b) Grupos evangélicos:
Iglesia ‘El Buen Pastor”y MMision
Cuadrangular”

La conversion en los integrantes de
grupos pentecostales encuadraria
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en la concepcién que Berger y
Luckmann tienen de la alternacion:
una ruptura con creencias y valo-
res pasados, una nueva visién del
mundo otorgada por el nuevo grupo
de pertenencia, juntamente con
una refundacion del yo. Sus parti-
cipantes, que funcionan como otros
significantes, permiten que el con-
verso se integre a la nueva estruc-
tura conversacional asi como su in-
sercion a los nuevos valores cultu-
rales y éticos, que daran sentido a
sus acciones.

La conversién reporta cambios
profundos en cuanto a la considera-
cién del propio cuerpo. Hechos co-
mo el dejar de tomar y de fumar re-
flejan una redefinicion del mismo.
“Nosotros creemos en [Jesis] como
un ser vivo, por lo tanto, creemos
también que nuestro cuerpo, que
nuestra vida es el templo de Dios,
donde mora nuestro sefior, por eso
gque no queremos a veces unirnos a
lugares donde existen esas cosas co-
mo la borrachera, tanto mal, pala-
bras deshonestas" (Delia). La cura-
cién de vicios como el alcoholismo y
el tabaquismo constituye una de las
consecuencias mas comunes y visi-
bles de la conversion.

Por lo general, la causa de la
conversion remite a un problema
de salud (en el caso de las enferme-
dades, nunca especificadas) o de
algin tipo de violencia (alcoholis-
mo, maridos o padres golpeadores)
propio o de un familiar cercano que
aparece como irresoluble.17 La lle-

17 En el caso ae la Mai Tereza. de la Um-
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gada al Evangelio es la etapa fina