RIDAA

Repositorio Institucional

\ Digital de Acceso Abierto de la
\\\ Universidad Nacional de Quilmes

Universidad
Nacional
de Quilmes

Samedy, Jean-Claude

Mitologia en |a historia del Noroeste Argentino
(Laindiadel portezuel o)

Esta obra esté bajo una Licencia Creative Commons Argentina.
Atribucion - No Comercial - Sin Obra Derivada 2.5
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/2.5/ar/

Documento descargado de RIDAA-UNQ Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto de la Universidad
Nacional de Quilmes de la Universidad Nacional de Quilmes

Cita recomendada:

Samedy, J. C. (2001). Mitologia en la historia del Noroeste Argentino (La india del portezuelo). Revista de
ciencias sociales, (12), 195-216. Disponible en RIDAA-UNQ Repositorio Institucional Digital de Acceso Abierto
de la Universidad Nacional de Quilmes http://ridaa.ung.edu.ar/handle/20.500.11807/1182

Puede encontrar éste y otros documentos en: https://ridaa.ung.edu.ar

de Quilmes f (+5411) 4365 7101
info@ung.edu.ar

Roque Séenz Pefia 352 // Bernal
Universidad Buenos Aires // Argentina
Nacional t: (+41 11) 4365 7100




NOTAS DE INVESTIGACION

195

Mitologia en la historia del Noroeste Argentino

(La india del portezuelo)

Jean-Claude Samedy*

“Como ciencia, la mitologia suscita dos problemas
radicales; el del origen de los mitos y el de su sig-
nificacion”. FELIX GUERAND

Una leyenda lugarena, tomada en
su significado mitico de cristaliza-
cion y sublimacion de realidades
muy arcaicas, ha estampado en
inmortales piedras de un cerrillo
cerca de Guatungasta el estado
de total indefension, de huida al
abismo y de desesperacion an-
gustiante, vivido por una mujer
indigena anonadada por el efecto
de la furia persecutoria de un
Conquistador triunfante. Asi con-
ceptualmente resumida, Adolfo
Diaz relata en estos términos mas
detallados aun, la version oral de
esta leyenda recolectada en terre-
no, a partir de las narraciones de
varios octogenarios de El Puesto,
antes de publicar su sintesis en
su libro “Tinogasta Tierra Profun-

* Postgraduado en sociologia (Uni-
versidad Nacional de Cérdoba). Doc-
torado en medicina, Ph. D. (Universi-
dad Nacional de Cérdoba)

da”. Muy conocida en todo el area
departamental, esta leyenda se
ha difundido bajo el nombre de
“India del Portezuelo”.

Por obra telurica de la Pacha-
mama complaciente a su propia
suplica desesperada, segun la
misma leyenda, ésta mujer india
sigue ofreciendo a los siglos la me-
tamorfosis de su cuerpo, cam-
biando en una petrificada estatua
natural, junto con su nifo en los
brazos: un inmarcesible testimo-
nio antropoldgico de su voluntad
personal de autodestruccién, co-
mo ser humano sin futuro, y co-
mo genérica portadora de una
cultura acorralada por las carac-
teristicas superiores de las armas
espanolas, a una sumision sin
condicion. En ella y por ella, se
proyecta la totalidad historica de
un momento altamente conflic-
tual del drama sociocultural de la
América indigena frente a la Con-
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quista Espanola: o la liberacion
por la muerte, o la colonizacién
con servilismo...

La leyenda del Portezuelo y la
India petrificada que la personifi-
ca, constituyen el ultimo gran
signo palpable de la derrota indi-
gena, transformada en un eterno
grito de orgullo del autéctono ti-
nogastefio que nunca se rindio.
Hasta los dioses de la mitologia
precolombina (Pachamama y Chi-
qui) intervinieron, para colaborar
en la concretizaciéon de esta
ofrenda final de la propia vida,
llevada a cabo por una India que
jamas quiso aceptar, ni compar-
tir, los designios de la Conquista
y de la Colonizacioén sobre la tie-
rra de sus ancestros.

Mitologia e Historia

De modo cabal, el fondo sapien-
cial de la leyenda se hace integral-
mente abarcativo de una dualidad
conceptual. Esto es asi, puesto
que en esta leyenda se recoge y se
fija en piedras, la version auténti-
ca que define un resumen acerta-
do, sobre el desarrollo de los
acontecimientos localmente regis-
trados: derrota militar y rebeldia
sin concesion de los aborigenes
del area Tinogasta.

Altivamente como mujer y co-
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mo persona, la India se neg6 a la
dominacion hispanica, buscando
mitoloégicamente su propia muer-
te y paralelamente su liberacion,
sin poder, por lo tanto, cambiar
el inexorable destino de su comu-
nidad indigena. Aqui, el sentido
profundo y el mensaje definitivo
que deja esta leyenda popular,
coinciden perfectamente con la
interpretacion antropologica del
investigador francés Maurice
Leenhart (trabajos de campo en
Melanesia), quien concluia que
“lo mitico, como fabula o leyenda
arcaica, se entiende siempre co-
mo una clara expresion de alguna
experiencia socialmente vivida por
una comunidad”.

La leyenda de la “India del
Portezuelo” no es un invento de
la imaginacion popular lugarena.
Tiene su obvio basamento y su
origen telurico en la realidad so-
cial que se relaciona al gran le-
vantamiento antihispanico del
pasado incaico de Tinogasta, en
Catamarca (Guerra Calchaqui).

Como toda fabula mitica, esta
leyenda amplia y embellece los
datos de la historia, pero no los
traiciona, ni los abandona. Me-
diante un abordaje metodologico,
se puede observar que la idea nu-
clear en torno a la cual toma sus
origenes y se vertebra aquel mito,
hace una clara referencia a un
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dato concreto de la realidad so-
ciohistérica de la regién: la fuga
de la India perseguida por un
guerrero espanol armado.

La simple recopilacion de un
tal evento, verosimil en el ambito
del pasado de Tinogasta, no pue-
de graficarse como un hecho ais-
lado, sino que, la légica del ana-
lisis historico obliga a una
insercion contextual que, nece-
sariamente, hace derivar hacia
un antes indispensable, para po-
der restablecer la integridad se-
cuencial y la coherencia del even-
to evocado por la leyenda. La
fuga y la persecucion de la India
no constituyen entonces el as-
pecto medular que el mito quiere
poner en relieve, pero si la am-
bientacién del evento sacro que
la leyenda popular ha buscado
difundir. Es esta introduccion del
mito de la “India del Portezuelo”,
la que forzosamente acarrea his-
toricidad lugarena.

De algan modo, para que haya
fuga desesperada de una indige-
na perseguida por un Conquista-
dor, tal como lo narra la leyenda,
es preciso inferir que anterior-
mente a este hecho, se habian
dado otras dos situaciones impli-
citas, pero no especificamente re-
latadas por la leyenda popular:

e un estado de guerra presen-
te hinc et nunc (aqui y ahora), en-
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tre los indigenas del area y los es-
panoles;

¢ una derrota militar en el cam-
po indigena, la cual determina la
fuga sin proteccion de madre e hi-
jo, buscando refugio y seguridad,
afuera del asentamiento poblacio-
nal habitual.

Obviamente, una tal “recons-
truccion integral” (Julio Michelet)
a partir del mito y de la leyenda
sobre la “India del Portezuelo”,
permite recuperar el desarrollo
verosimil de aquellos innegables
acontecimientos de la historia de
Tinogasta. No importa la impreci-
sion de los datos reconstituidos.
Sin fecha precisa para ubicar el
evento, ni apellidos especificos
para designar a los actores del le-
gendario drama, sin embargo es-
tos ultimos personajes adoptan
cada uno un comportamiento
humano, perfectamente adecua-
do al desarrollo l6gico del contex-
to bélico, historicamente regis-
trado en la region. El aura de
mitificacion que rodea al escena-
rio descripto como leyenda, ador-
na un objetivo acontecer del pa-
sado local, sin que por lo tanto la
misma mitificaciéon pueda quitar
a este pasado su trasfondo de
historicidad cierta.

El mito, en consecuencia, se
hace sintético en su narracion le-
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gendaria, pues, en la misma fuga
de la India se incluyen la derrota
y el combate previos. A proposito,
el mito no necesita explayarse
tampoco sobre aquellos datos
puntuales, puesto que como “mi-
to”, su motivacion y su progra-
macion final, desde la tipica cate-
goria de pensamiento de los
indigenas de la época, consisten
en testimoniar, no sobre los
acontecimientos terrenales (gue-
rra-derrota), pero si, sobre la
participacion sobrenatural de las
deidades en el fenémeno sacro de
la petrificacion de la India, toma-
da como arquetipo selectivo de
toda una comunidad. En este
punto radica el nucleo mitico de
la leyenda, junto con el sentido
de glorificacién étnica que la mis-
ma leyenda quiere proyectar.

La glorificacion mitica de la In-
dia, por la intervencion de la Pa-
chamama, reescribe a su modo
sui generis la historia formal, se-
gun un renovado sentido favora-
ble a la indigena. De victima per-
seguida que era, en la realidad de
los hechos historicos, la India se
hace “divinamente” inaccesible a
la furia terrenal del Conquista-
dor. En consecuencia, la India no
es sometida, ni muere tampoco a
manos del Espariol. Se transmu-
t6 en una estatua de piedra, por
accion directa de los dioses an-
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cestrales que brindan en la opor-
tunidad su benévola proteccion
simbolica a toda la indiada en pe-
ligro. Alli donde interviene la in-
teraccion de la suplica de la In-
dia, con la voluntad de las
deidades, alli se engendra el mi-
to, el cual irrumpe forzosamente
en el campo supranatural del
modo de pensamiento indigena.
Bajo un redimensionamiento
ideal, redefinido en el terreno de
lo sagrado, la derrota formal de
la etnia perseguida se transforma
en una epopeya comandada por
la voluntad superior de los dioses
ancestrales. La Mitologia penetra
asi en la Historia, deformandola
como se puede apreciar, pero sin
poder deshacerse del todo de
ella.

La indigena rebelde traspasa
asi “el tiempo histérico” y las
contingencias negativas de la
realidad. Una tal perspectiva es
norma en todo proceso de mitifi-
cacion de lo real. En Mitos e His-
toria, Mircea Eliade aporta un
concepto que esclarece esta te-
matica, cuando escribe que: “el
hombre de las culturas arcaicas
(miticas) soporta dificilmente la
historia”; es por ello que la leyen-
da del portezuelo no necesita in-
sistir con precision, ni sobre la
guerra, ni sobre la derrota, pues-
to que el objetivo final del mito
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consiste en una divina glorifica-
cion de la India rebelde, rescata-
da por la Pachamama, su diosa
tutelar.

Hacia ello, se refiere estricta-
mente la imagen pétrea de la “In-
dia del Portezuelo” una brutal
reafirmacion social del diaguita
de Tinogasta en las creencias y
valores intrinsecos de la cultura
indigena de origen. De todas ma-
neras, el mito se hace indisocia-
ble de la leyenda o tradicién oral
que lo explicita. Mas alla de la fe-
nomenologia de los datos de la
historia, la leyenda del Portezuelo
de EIl Puesto, afirma un mito de
grandeza, integralmente orienta-
do a celebrar e inmortalizar la
gesta de rebeldia concretada por
la India. El mensaje del mito nace
desde la comunidad indigena, pa-
ra el consumo cultural de la mis-
ma comunidad indigena. Y su
“tiempo mitico”, afuera de la his-
toria, es la atemporalidad del
eterno retorno de aquella sacrali-
zacién primaria (petrificacion).

Mas aun, la estructura triptica
misma -1) derrota-persecucion;
2) intervencion de dios mitico; 3)
muerte-liberacion- y el contenido
de este mito, junto con la escul-
tura natural que lo alimenta y
perpetua la vivencia historica del
mismo, representan una de las
simbologias mas expresivas de
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los acontecimientos colectiva-
mente asumidos en la etapa béli-
ca del choque intercultural, tan
duramente vivido en el area del
departamento de Tinogasta.

La fuga de una india persegui-
da por un conquistador es un da-
to concreto, totalmente compati-
ble con la informacion histérica
disponible sobre aquellos tiem-
pos (R. Bazan, A. Quiroga). El
fondo de la ambientacion del dra-
ma mitologico (interaccion del es-
panol con la india) no se contra-
dice con la historia local. Al
contrario, la leyenda de la India
del Portezuelo, viene a constituir
un tipo particular de material
histérico sin documento escrito,
que, en términos de Levi-
Strauss, se calificaria como “una
tradicién oral que aparece simul-
taneamente como historia”.

Aspectos antropoldgicos

Al transcurrir los siglos, la leyen-
da de la “India del Portezuelo” se
hizo poesia comprometida bajo la
artistica pluma de un escritor ti-
nogastenio, Carlos A. Cerda Del-
gado. En 1921, en ocasion de las
Fiestas Florales del Centenario
de la Autonomia de Catamarca,
el mismo poeta describié y sinte-
tiz6 en versos de epopeya, los epi-
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sodios mas criticos del aspecto
militar de aquel choque intercul-
tural local, de la siguiente manera:

1) Aspectos historicos:

“...Y asi todos los Jefes de las
tribus

y hasta el mismo “curaca”

murieron como lobos denodados

en las cruentas jornadas

quedando el esparnol dueno del
Valle

los montes y los cerros y las
cabras...”

2) Aspectos legendarios:

“...y dicen que al llegar hasta
la cumbre

ciego el guerrero que el furor
ahogaba

encontré a la india, con su hijo
en brazos

cual la mujer de Lot: petrificada”.

Aqui la historia se cristaliz6 pa-
ra enfrascarse en una dimension
mitico-legendaria que finalmente
el folclore lugarefio proyecté bajo
los rasgos de una perpetuidad sin
tiempo, con la nitida dimension de
una antropologia cultural. El tema
legendario se hizo humano, uni-
versalmente humano. La petrifica-
cién mitolégica inmortaliza justa-
mente la actitud rebelde de la
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India que no abandona la resisten-
cia al avasallamiento del Conquis-
tador.

Es precisamente este contenido
universalmente humano de orgu-
llosa rebeldia a la dominacion por
las armas, el que fue captado y de-
codificado a través de la narrativa
de Cerda Delgado en sus versos
posteriores.

Superando el mero contexto re-
gionalista de la propia leyenda que
inspir6 a su poética, el autor dila-
ta su visién y su percepcion de la
estricta leyenda sobre la “India del
Portezuelo”, ampliando en conse-
cuencia el marco de su reflexion.
De este modo, el mismo llega a
trascender la escultura natural en
si, para desembocar sobre otro ni-
vel superior de consideraciones,
de corte netamente universalista:

3) Aspectos antropologicos:

“...y hay en la tosca piedra
como un algo
de la conciencia humana”.

Al observar esta “tosca piedra”
mitica desde una perspectiva de
historia comparada, no se puede
detener el flujo del pensamiento
que retrotrae inevitablemente a
otro escenario conocido, de simi-
lar significado humano y social,
pese a las disimetrias culturales
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que pueden distanciar una situa-
cion de la otra.

Nos hace rememorar que des-
pués de la derrota maritima de
Egipto en la batalla de Accium,
también la orgullosa Cleopatra, la
ultima reina descendiente de la di-
nastia ptolomeica de los faraones,
habia tenido un gesto heréico del
mismo contenido. Habia pedido
con toda serenidad al divino enve-
nenamiento de una serpiente (cf.
Serpiente de la mascara mortuoria
de Tutank-Amon) su autoelimina-
cion fisica, friamente considerada
preferible a cualquier encuentro
con el vencedor romano.

Este gesto final de la reina
egipcia traducia muy simplemen-
te su férrea decision de escapar
con dignidad a toda modalidad
de sometimiento personal al do-
minio imperial de roma. ;Si alli
alguna vez, en los tiempos de Ju-
lio César, habia sido pomposa-
mente celebrado en la capital de
este mismo Imperio su recibi-
miento oficial, como soberana
absoluta del Alto y Bajo Egipto!
Sin pasar por alto que durante
su estadia real, Cleopatra habia
presenciado también la llegada
de su propia hermana a Roma,
como ex reina derrotada y enca-
denada a titulo de prisionera de
guerra, al carro vencedor de un
general del Imperio... Muerto
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Marco Antonio, Cleopatra no se
equivocaba entonces sobre el
destino que la esperaba, en ma-
nos de Augustus, el nuevo Con-
quistador Romano de su pais.

El método comparativo en
aplicacién, permite una conclu-
sion valida para el tema en inves-
tigacion. Lo mitico de la leyenda
de la “India del Portezuelo” (Gue-
rra Calchaqui y lo histoérico de la
biografia de Cleopatra (Guerra
romano-egipcia), utilizan las mis-
mas intervenciones de las deida-
des mitologicas de sus corres-
pondientes culturas, para
simbolizar mediante la realiza-
cion de la propia muerte, la mis-
ma y radical rebeldia humana,
incambiable frente a la prepoten-
cia armada de los invasores de
sus respectivos terrunos verna-
culares. Bien claro esta que, mas
alla de la historia, de la geografia
y de las civilizaciones diferencia-
das, la “conciencia humana”
(Cerda Delgado), es decir aquel
complejo legado de inmutables
valores, ensimismados en ambas
mujeres derrotadas, ha reaccio-
nado de modo sincronico y dia-
cronico con un idéntico compor-
tamiento humano: rebeldia y
autodestruccion para no some-
terse al Conquistador triunfante.

Enfrentadas ambas a una ho-
mologa situacion de dignidad ul-
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trajada, responden ambos seres
humanos con el maximo compor-
tamiento rebelde a su alcance,
sustrayéndose por propia decision
y para siempre, a los imperativos
de la fuerza militar de invasién.
Aqui se destaca la auténtica pro-
yeccion antropologica de la le-
yenda del Portezuelo que, ade-
mas de una pagina de historia
tinogastena, contiene y transcri-
be un aspecto heroéico del univer-
sal comportamiento del Hombre
(Antropos), en determinados con-
textos de la vida real.

Sin necesitar los refinamientos
estéticos e intelectuales reconoci-
dos a Cleopatra, la elegante reina
poliglota, la leyenda del portezuelo
hace una diafana ilustracion de
las reservas positivas de la condi-
cion humana en si, sin tomar en
cuenta la diferencia de clase social
de las dos individualidades evoca-
das como reina o indigena desco-
nocida. Sin lugar a duda, puesto
que a través de esta leyenda se po-
ne de manifiesto la humildad anal-
fabeta de una indigena anénima
de Guatungasta, ha sabido tam-
bién expresarse y elevarse a un
maximo grado de heroismo y de
dignidad personal.

Es esta excelsa nobleza huma-
na la que es sublimada por el mi-
to correlativo, en la narrativa de
la leyenda sobre la “India del Por-
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tezuelo”. El mito del Portezuelo
recupera en ultimo analisis el au-
téntico fondo de dignidad, que ca-
racteriza al humano integral, dia-
riamente denegado en el indigena
por el colonizador, instituido en
amo y sefor de vidas y bienes so-
bre las tierras conquistadas.

Aspectos de psiquiatria social

La legitima resistencia al someti-
miento que fue esgrimida por la
lucha armada de los aborigenes,
habia terminado inevitablemente
en una contundente derrota so-
ciocultural, tal como lo expone
naturalmente la orografia de la
fuga desesperada de la “India del
Portezuelo”. Histéricamente, en
una etapa anterior a la leyenda,
esta misma derrota habia queda-
do escrita de modo imborrable en
los campos de batalla de Guatun-
gasta, San José (Cerro Encanta-
do), Pueblo de Tinogasta, Fiam-
bala, etc. (L. Taborda) y en los
desfiladeros precordilleranos de
la posterior caceria a ultranza de
los indios fugitivos, condenados
luego a la prision y al desarraigo.
Solamente en el afio 1642, Fran-
cisco de Nieva y Castillo habia
podido doblegar al ultimo bastion
de la resistencia indigena en Ti-
nogasta, mediante su victoria mi-
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litar sobre los aborigenes de
Fiambala.

En este contexto, propio del
Valle del Abaucan, es sabido
pues que los indios pituiles de la
actual Copacabana, ex Viejo Pi-
tuil, habian sido llevados depor-
tados a un determinado lugar de
La Rioja que, desde aquel mismo
tiempo, fue denominado con la
toponimia de Pituil, que lleva atin
en la actualidad. Otros indigenas
locales terminaron en Cordoba;
de la misma forma que un ntme-
ro importante de indios Quilmes
de los Valles Calchaquies cayeron
en la provincia de Buenos Aires,
aportando su nombre también a
la actual Ciudad de Quilmes.
Después de la victoria militar de
los Conquistadores, la deporta-
cion se habia instalado como uno
de los métodos predilectos, para
desarraigar indigenas y reducir
asi las distintas formas de rebel-
dia o no colaboracion, en contra
de la Colonizacién en marcha.

Sin la leyenda mitica sobre la
metamorfosis divinizada (Pacha-
mama, Chiqui) de la India en ple-
na reaccion de protesta antihis-
panica, tantos
humanos, tantas guerras de re-
sistencia y tan absoluta derrota,
hubieran llevado a la memoria
colectiva indigena hacia un gene-
ralizado complejo de inferioridad

sacrificios
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y hacia un cuadro comunitario
de duelos no resueltos o de dolor
moral sin reparacion. Un ambito
psicosocial de depresiéon, como
legitimo producto de las decep-
ciones inherentes al fracaso béli-
co y a sus efectos deletéreos co-
mo el extravio de las
pertenencias, viviendas tradicio-
nales, familiares, etc.

;,Qué otra perspectiva social
podria generarse en este conglo-
merado humano, al recordar
siempre la abrupta desestructu-
racion sociocultural de sus tradi-
ciones autoctonas y la desarticu-
lacion de su cosmovision
mitologica? Los suicidios colecti-
vos de familias y comarcas ente-
ras, registrados por las cronicas
de época (Garcilaso de la Vega,
Florida del Inca), exponen una
muestra incontrovertible del esta-
do de desesperaciéon psicotica
(psicosis reaccional) que habia
terminado por invadir a la sicolo-
gia social de la masa de amerin-
dios, vencidos a lo largo de los te-
rritorios periandinos donde se
localiza Tinogasta. Gonzalez Fer-
nandez de Oviedo (Historia Gene-
ral de las Indias) ha tipificado en
sus escritos otras clases menores
de comportamiento social desvia-
do en las comunidades indigenas,
de la posconquista (indolencia,
poca dedicacién al trabajo,...). En
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los escritos de Gutiérrez Contre-
ras, encontramos que el gran nu-
mero de suicidios colectivos re-
presenta una de las causas
importantes que determinaron el
fenémeno del hundimiento po-
blacional, registrado en la Ameéri-
ca Espanola, después de la Con-
quista.

Como para explicar a posteriori
las observaciones empiricas de las
cronicas aludidas, toda una co-
rriente de modernas teorias psi-
coanaliticas, sostenidas sobre el
suicidio por Halbwachs, Delmas,
etc., convalida que “las guerras
perdidas, la no integracion al gru-
po. las situaciones sociales sin sa-
lida”, etc., pueden llevar a los se-
res humanos a atentar contra su
propia vida. Con nitidez, como se
puede apreciar, los psicoanalistas
citados establecen las causas so-
ciales de numerosos casos de sui-
cidios, las cuales vienen a coinci-
dir casi de forma matematica con
el panorama socialmente vivido
por las comunidades amerindias
de la época.

Paralelamente, en Psiquiatria
Social, el Profesor Henri Baruk
(Facultad de Medicina de Paris)
ha descripto con casuisticas en
apoyo, la multitud de trastornos
mentales y sintomas patologicos
que pueden ser causados (etiolo-
gia) por el dolor moral, o mejor
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dicho por el “complejo moral”, si
nos queremos conformar a los
propios términos del autor. Es
precisamente en este terreno del
dolor moral, extendido a toda
una cultura derrotada y desarti-
culada, donde corresponde si-
tuar el rol psicolégico y social-
mente reparador de aquella
leyenda sobre la “India del Porte-
zuelo”. Se han visto ya el alto
costo social y consecuentemente
el elevado nivel de dolor moral
que han sido infligidos a los so-
brevivientes del desastre de Gua-
tungasta, mediante confinamien-
tos en el Fuerte del Pantano,
deportacion masiva a Pituil o a
Cordoba, etc.

Como luego lo escribe Adan
Quiroga: “A pesar de su vida de
sumision y silencio, dentro del
corazon de aquella raza turbulen-
ta, la idea de libertad permanecia
escondida como en una catacum-
ba, esperando asomar en el mo-
mento propicio”. Ensimismada,
en la dialéctica de las relaciones
socioculturales de sometimiento
obligatorio y de aculturacion fin-
gida, la psicologia social del indi-
gena encontré cOmo rearmarse,
con un contenido de rebeldia
tranquila, a partir de una nocion
de grandeza étnica que no fue
nunca sepultada en los campos
de batalla de sus derrotas milita-
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res. “La raza podria estar transi-
toriamente caida en abatimiento,
pero no era vencida”. (Quiroga).
Con el mito de la India, el indige-
na del Valle del Abaucan volvia a
levantar a los dioses vernaculares
de su Mitologia, como la base de
un nuevo Historial sacralizado
sobre la tematica de su choque
intercultural con la Colonizacion
Hispanica.

Al exaltar elementos positivos
(rebelion, lucha), insertos en la
propia derrota militar sufrida por
el indigena, el mito propiciaba
una explicacion valiente y una
reconciliacion psicosocial con los
aspectos negativos y dolorosos
del fracaso bélico registrado con
anterioridad. Se trataba de un
verdadero ataque frontal al “sen-
timiento de culpa”, tan generali-
zado en los diaguitas del area,
después de la claudicaciéon mili-
tar en la guerra antihispanica.
Las flechas envenenadas no pu-
dieron contrarrestar la superiori-
dad ofensiva de los arcabuces...

El hecho de reconstruir me-
diante la excepcional trascenden-
cia de un mito, un momento épico
de la rebeldia y del heroismo de
una India de Guatungasta venci-
da, tenia necesariamente un efec-
to benéfico de alivio sobre la men-
talidad socialmente deprimida de
los indigenas del area. El recon-
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fortante arquetipo humano (la In-
dia no sometida) que el mito idea-
liza en las piedras del portezuelo,
reflejaba un digno modelo de he-
roismo sacro (glorificacion por la
Pachamama) que tamizaba decep-
ciones, frustraciones y humilla-
ciones, heredadas todas de la an-
terior guerra perdida.

En el marco global de un tal
nivel de desintegracion sociocul-
tural, donde los acontecimientos
historicos habian colocado a la
comunidad diaguita en plena si-
tuacion de marginalidad, el surgi-
miento del mito y de la leyenda
sobre “La India del Portezuelo”
nos dice que el indigena local ha-
bia encontrado socialmente una
nueva dinamica interior, capaz de
proyectar auténticos valores y
creencias pertenecientes a la idio-
sincrasia de su cultura de origen,
mediante la elaboracion del mito.
El indigena se reconocia como al-
guien mas que un simple derrota-
do. El estado de abatimiento co-
lectivo y de agonia cultural
anterior, dejaba lugar a un nuevo
proceso de autoestima, suficien-
temente valido para justificar una
nueva adaptacion condicionada
al tipo especifico de sociedad co-
lonial en funcionamiento durante
aquella época.

Un proceso endogeno de rege-
neracion cultural se ponia en
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marcha en el seno de la comuni-
dad indigena local. Mediante este
mito, se abandonaba el modo “ta-
natico” (Freud) de asumir la de-
rrota militar como duelo y culpa,
buscando engendrar, en cambio,
nuevos espacios culturales de
creatividad y construcciéon. Con
el solo hecho de eternizar, me-
diante el mito, aquel selectivo
instante de la herdica rebeldia de
la India, en la felicidad que podia
ofrecer a la comunidad, se puede
constatar que el grupo indigena
de Tinogasta caminaba hacia
una nueva fase de “cultura afir-
mativa”; es decir, en términos de
Herbert Marcuse en “Cultura y
Sociedad”, que se encaminaba
hacia la factibilidad de “hacer po-
sible algo...que hace soportar
mejor la existencia”.

Este mismo proceso de rege-
neracion implicaba dejar atras
justamente aquellas instancias
deprimidas de desanimacion co-
lectiva que, segiin el mismo Mar-
cuse, “no pertenecen a la cultu-
ra”, en tanto que la cultura es
una actitud humana de creativi-
dad y construccién frente a la vi-
da real. Culturalmente, el mito
de la “India del Portezuelo” devol-
via a la comunidad indigena al
cumulo de valores referenciales,
codificaciones y esquemas men-
tales que habian forjado satisfac-
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toriamente su manera de existir
en el mundo y su cosmovision
ancestral.

A partir de esta creaciéon miti-
ca del indigena, la cultura de do-
minacion instrumentada por el
Conquistador dejaba de expresar
o significar la totalidad de la cul-
tura en la sociedad ocupada. El
mito afirmaba con vitalidad que
el indigena existe socialmente,
puesto que el mismo podia des-
plegar una tal ostentacion de va-
lores culturales y de cosmovision
tan diferentes, sino antagoénicos
a los esquemas del mundo del
Congquistador. Bien sabido es que
donde florece una cultura, existe
una sociedad que funciona y por
ende, los miembros integrantes
de la misma.

A través de un tal consenso in-
digena en materia de elaboracion
de un auténtico mito, con el de la
“India del Portezuelo” el monopo-
lio cultural del Conquistador so-
bre la sociedad global entraba en
una etapa de franca declinacion;
abriéndose asi las correspon-
dientes compuertas para la ges-
tacion genuina de alguna forma
de multiculturalismo o de sincre-
tismo, en los distintos estamen-
tos que integraban la organiza-
cion social en el Valle del
Abaucan. El episodio central del
mito, en cuanto que petrificacion
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de la India por la Pachamama,
acunaba socialmente entonces la
presencia de una novedosa varia-
ble alternativa en el andamiaje
cultural hispanico. Se fisuraba
asi la excluyente soberbia, soste-
nida por las pautas culturales de
absoluta dominacio6n, tales como
fueron impuestas por el Conquis-
tador en la sociedad en funciona-
miento, después de la victoria bé-
lica sobre los indoamericanos.

De modo paralelo, la irrupcion
social del mito sobre la “India del
Portezuelo” anunciaba in situ, un
significativo punto de inflexiéon fa-
vorable en el patologico estado de
“malestar de la cultura” (Freud),
en medio del cual vagaba descon-
certada la “conciencia colectiva”
de la comunidad indigena, pro-
fundamente desarticulada duran-
te aquella dramatica época de
posguerra.

Aspectos socioldgicos

Desde el punto de vista sociologico,
también se puede apreciar que la
mitopoyesis indigena habia sabido
construir una leyenda funcional-
mente util y claramente orientada
a apuntalar una ideologia de refor-
zamiento de los canales de integra-
cion comunitaria (E. Durkheim),
entre los sobrevivientes tinogaste-
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nos del Gran Levantamiento Cal-
chaqui.

La simple recitacion del mito
en los ceremoniales periodicos de
su ritualismo, o el conocimiento
grupalmente compartido de la na-
rracién de su leyenda, entregaban
a la comunidad indigena del area
un mensaje de solidaridad en al-
go, que rescataba cohesion y uni-
dad a favor de un destino en co-
mun, tanto en la derrota pasada
como en la gloria permanente (mi-
to). Sobre la tierra de los ances-
tros (pater tris, etimologia latina
de patria), la mitologia tinogaste-
na plantaba la primera bandera
local del orgulloso enraizamiento
de los indigenas diaguitas, sedi-
mentando por un tal procedimien-
to, un mundo de adhesiones y
consenso en torno a un segmento
importante de las vivencias comu-
nitarias de antafo. Socialmente,
la mitologia recuperaba a la histo-
ria indigena, bajo la proyeccion de
aquellos valores humanos de los
mas nobles, tal como se cultiva-
ban en todas aquellas comunida-
des precolombinas.

La estructura del pensamiento
inserto en esta leyenda, recono-
cia socialmente e inducia a com-
partir, tanto la dura realidad vivi-
da (estado de guerra), como las
condiciones adversas de la derro-
ta (una India indefensa en fuga);
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pero habia sido introducida pa-
ralelamente en la misma leyenda,
toda la dimension gloriosa (la In-
dia petrificada por los dioses) de
la resistencia y de las luchas in-
quebrantables contra el invasor.
La India no se rinde, a pesar del
fracaso militar de los guerreros
de su comunidad y de la ostenta-
cion de fuerzas superiores de
parte del Conquistador que la
persigue.

Conforme a las aproximacio-
nes clasicas de todo pensamiento
mitico, la “India del Portezuelo”
instauraba de modo contundente
(monumento natural) una clara
reivindicacién comunitaria del
heroismo de la lucha indigena.
La terrenal india perseguida ha-
bia accedido al mundo sacro de
la mitologia. De este modo, la hu-
milde mujer india, perseguida y
petrificada, se hizo plural y étni-
ca, en representacion del conjun-
to de los indigenas avasallados
por el poderio militar de los inva-
sores. Mas aun, la “India del Por-
tezuelo” se hizo comunidad indi-
gena rebelde y portaestandarte
miticamente glorioso de un pasa-
do colectivo con plena dignidad
de seres humanos.

Mas que un simple derrotado
para ser sometido y deportado
(vision hispanica), el indigena se
hacia ver publicamente, desde la
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cuspide de un cerro, con todos
los atributos “divinos” (mito) de
una amplia cuota de dignidad y
grandeza humana, caracteristi-
cas que habian acompanado a su
rebeldia guerrera (vision amerin-
dia). Socialmente el proceso de
mitificacion anteponia heroismo
y resistencia (psiquismo positivo)
a guerra y derrota (psiquismo ne-
gativo). De este modo, “el tiempo
mitologico” que se confunde con
lo eterno (Eliot, Eliade) desplaza-
ba asi al “tiempo histérico” que
es puntual e irreversiblemente
pasado, para imponer la perenni-
dad de los contenidos de la vision
indigena, sobre la temporalidad
efimera esgrimida por la lectura
hispanica del choque intercultu-
ral y de sus consecuencias inme-
diatas (sometimiento del Indio).
La victoria y el dominio de la cul-
tura del Conquistador quedaran
para siempre a través de los
tiempos, por cierto, pero triunfa-
ra también el mensaje mitologico
de los diaguitas, puesto que el in-
digena reclamaba heroismo y
dignidad humana a reconocerle
socialmente, mediante la divul-
gacion de su mito y leyenda so-
bre la “India del Portezuelo”.

Al recuperar y glorificar de mo-
do mitolégico a la idea-fuerza de la
resistencia secular de su etnia (la
actitud rebelde de la India), el
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aborigen americano de Tinogasta
proclama una reinstalacién for-
mal en la plenitud de sus arcaicas
tradiciones socioculturales. Qui-
zas por ello, proyecta bajo la for-
ma de un imperecedero monu-
mento de piedras visibles (grupo
de rocas del Portezuelo), su proce-
so interior de reelaboracion de
una nueva autoidentificacién so-
cial, mas orgullosa o menos de-
preciativa, frente a los Conquista-
dores.

Todo ello, a fines de poder asu-
mir con menos traumas psicologi-
cos los altos costos existenciales
de su sometimiento social, al inci-
piente proceso de semiesclavitud
sin retorno, que le deparaba el
triunfo militar de la Conquista es-
pafiola. Sin dejar de enfatizar
que, después del aniquilamiento
(Chelemin) y de la deportaciéon de
los guerreros de Guatungasta, el
indigena requeria funcionalmente
de una nueva manera de adapta-
cion contextual, de un nuevo ser
social (zoon politicon de Aristéte-
les), si pretendia sobrevivir cultu-
ralmente en la nueva sociedad
plural o hibrida que se aduenaba
paulatinamente de la realidad so-
cial de su entorno inmediato. En
Herbert Marcuse se confirma que
“la cultura debe hacerse cargo de
la pretension de felicidad de los
individuos en sociedad”.
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Vaciado internamente de toda
satisfaccion personal por la irre-
versible pérdida de todos los valo-
res culturales ancestrales, conde-
nado de por vida a desempeinar
sus roles individuales en los es-
tratos inferiores de la estructura
social circundante, tipificado con-
genitalmente como un elemento
servil sin opcién a movilidad ver-
tical alguna, el indigena posincai-
co asi marginado se refugio calla-
do e “indolente” en el fragmento
reconfortante de la historia de sus
antepasados. La comunidad dia-
guita de Tinogasta se reencontra-
ba, apropiandoselos ontologica-
mente, con  valores que
trascendian la cotidianidad del
status de servilismo, donde la co-
locaban las autoridades publicas
y los encomenderos coloniales,
los cuales institucionalizaban a
diario la marginalidad social y la
desvalorizacion humana del ame-
rindio (deportacién, mita, enco-
mienda, etc.).

La sacralizacion mitica de la
agraciada rebeldia de la India en
manos de los dioses (petrificacion),
justificaba sin reserva todas las
guerras del levantamiento indige-
na, de conformidad a una proyec-
cién ideal, superior a las mismas
derrotas sufridas en los campos de
batalla de la Conquista. A través
de la mitificacion de la “India del
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Portezuelo”, la comunidad amerin-
dia planteaba, en sus relaciones
con la cultura esparola dominan-
te, un concepto absoluto de intrin-
seca dignidad humana, radical-
mente disociado de la coyuntura
histérica de una guerra perdida y
de un status de paria sin tradicio-
nes sociales a reivindicar.

La elaboracion del mito sobre
la “India del Portezuelo” llevaba a
la comunidad indigena a asumir
la derrota militar y la ocupacion
de sus tierras ancestrales como
“un momento clave” de la historia
en marcha, pero no como una jus-
tificacién absoluta para consagrar
la total degradacion humana de la
etnia vencida. Desde el estilo del
pensamiento mitico que los carac-
terizaba, los amerindios entrete-
jlan entonces la formulacién de
una nitida antitesis de la historia
oficial que se escribia obviamente
de conformidad a la dialéctica es-
panola de los Conquistadores, sus
vencedores.

Es asi que, varios siglos antes
que el realismo histérico haya
decidido erigir en la plaza de Hu-
mahuaca un monumento publico
a la dignidad humana del furioso
Indio Guerrero,! la sapiencia an-

1 Indio del Monumento a la
Independencia. Complejo escultural
de E. Soto Avendano (1950)
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tropolégica del pensamiento miti-
co de Tinogasta (siglo XVII) habia
sabido “divinizar” (hierofania) es-
ta misma dignidad humana en la
resistencia a la ocupacion de sus
territorios. ¢Coémo?, mimetizando
en piedras cerriles, la forma tos-
ca de un monumento mitico, de-
dicado al heroismo de la rebeldia
humilde, pero sin concesion, de
una indigena indefensa de Gua-
tungasta, embestida por las ar-
mas de la Conquista.

El trabajo de investigacion de
los historiadores jujefios (Huma-
huaca) y el moderno reconoci-
miento social subsecuente, conso-
lidaban y convalidaban entonces
el sentido de autenticidad histéri-
ca que siempre habia categorizado
a la arcaica reivindicaciéon mitolo-
gica observable en El Puesto. El
indigenismo local habia formaliza-
do con centurias de anticipacion,
mediante las simbologias tinogas-
tenas de la leyenda sobre la “India
del Portezuelo”, su version final
sobre el Gran Alzamiento. Por
cierto, los pueblos alfareros de
Guatungasta/Tinogasta no ha-
bian alcanzado atn un desarrollo
tecnologico suficiente en la talla
de las piedras, como para poder
esculpir un gran monumento ar-
tistico, de la misma forma que lo
hacian ya sus coetaneos, los Incas
del Cuzco o los Olmecas, Aztecas
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y Mayas de Mesoamérica. De
cualquier modo, aquellos diagui-
tas del Valle del Abaucéan supieron
expresar también en piedras, a su
manera, mitologicamente, lo que
pensaban de ellos mismos, des-
pués de la Guerra Calchaqui.

Conforme entonces a su cultu-
ra agrafa y prehistorica, el indige-
na habia elaborado en la region
un mito y una tradicién oral, que
realzaban efectivamente a las ges-
tas y glorias, inherentes a la va-
liente lucha defensiva de su co-
munidad primaria contra la
invasion extranjera. Los guerreros
no habian muerto en vano. El in-
digenismo y su acervo cultural de
valores, tenian algo que aportar
en la estructuracion de conjunto
de la nueva sociedad indohispani-
ca en construccion. La leyenda de
la “India del Portezuelo” es parte
integrante de las primeras res-
puestas (el yiny el yang o desafio-
respuesta de Toynbee) de integra-
social, a los
esquemas de coexistencia obliga-
toria, con la cultura esparnola al-
ternativa que, a la sazén, se intro-
ducia y se imponia a la sociedad
global, en las tierras de América
del Sud.

Es a partir de esta benéfica ta-
rea mitologica, sociolégicamente
ideologizante en cuanto que re-
cuperacion colectiva y exigencia

cion nuevos
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de reconocimiento de sus glorias
pasadas, que la comunidad indi-
gena emprende un renovado esti-
lo de dialogo intercultural, con
los parametros divergentes de la
cultura hispanica de domina-
cion. Sin armas en la mano, sin
guerra abierta, pero también sin
renunciar a la cultura ancestral,
ni a la dignidad humana. Un
aporte de C. Levi-Strauss confir-
ma la validez de esta perspectiva
analitica, cuando nos informa-
mos en “Mito y Significado” que
“una de las finalidades de las mi-
tologias en mano de los indige-
nas, consiste en emplear las tra-
diciones legendarias para
fundamentar reivindicaciones
contra los ocupantes...” (“White
men o Blancos”, dice Levi-
Strauss en su conferencia pro-
nunciada en la Universidad de
Toronto, en Canada).

Significado y metodologia

En resumida cuenta, el mito en
estudio cierra entonces, en sufri-
miento humano acumulado y no
olvidado (guerra-derrota), en ca-
tarsis psicoanalitica grupal (libera-
cion mitica), y en revalorizacion
del hombre indigena por si mismo
y ante si (glorificacion). Al analisis
funcional, resulta evidente que es-
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te triple significado antropologico y
sociohistérico del mito, coincide
cabalmente con la estructura de
composicion, también triptica, ya
senalada con anterioridad, bajo la
secuencia episodica siguiente: de-
rrota-persecucion, petrificacion-
glorificacion, muerte-liberacion.
Los significados interpretati-
vos que se han desarrollado en
esta investigacion reproducen asi
de forma manifiesta el propio
modelo de estructuraciéon formal
que fue adoptado por los genui-
nos creadores del mito. Es que
simplemente se ha buscado ins-
talar una lectura del mito, lo mas
cercano posible a las realidades
contextuales que explican su na-
cimiento y justifican su razén de
ser. Todo ello fundamentado so-
bre una instrumentacion meto-
dologica prioritaria, como la que
ha guiado el conjunto de este tra-
bajo, bajo el siguiente concepto
de abordaje heuristico: “las re-
presentaciones conscientes de
los indigenas merecen siempre
mas atenciones que las teorias
nacidas de la sociedad del obser-
vador” (Durkheim, Levi-Strauss).
Por otra parte, el mismo mito
ha revelado en sus raices des-
criptivas (persecucion de la India)
como la epopeya de los ex subdi-
tos locales del Incario viene a su-
perponerse, en su dimensiona-
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miento social, con una integrado-
ra leyenda de glorificacién indige-
na. Péstuma a los guerreros cai-
dos, esta leyenda paralelamente
inmortaliza la propia epopeya an-
teriormente vivida en Guatungas-
ta. De la misma manera que la
poesia escrita de Cerda Delgado o
la narrativa etnografica de Adolfo
Diaz recuperan ambas, en su sig-
nificado final, la propia mitopoye-
sis de revalorizacion autéctona
del viejo Pueblo Indio de El Pues-
to y de la totalidad de los aborige-
nes antiguamente radicados en
el Valle del Abaucan (Tinogasta).

Naturaleza mitica

No obstante, corresponde poner
de relieve que, en su esencia, la
“India del Portezuelo” es primor-
dialmente mito y leyenda. Y como
tal, para conformar y confirmar
su propia naturaleza sacra, re-
quiere asegurarse de una ince-
sante “repeticion” o ritualismo ad
hoc. Es lo que aun en el tiempo
presente se sigue cumpliendo,
obviamente sin el formalismo
esotérico de los ceremoniales, ne-
cesariamente adscriptos a las
practicas rituales de los tiempos
miticos pasados.

En efecto, el mito y su leyenda
secular no han desaparecido con
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el transcurso del tiempo. A través
de cada observador informado
que, al contemplar la “tosca pie-
dra”, se recuerda en la actuali-
dad de su narrativa especifica, la
simple rememoracion de la leyen-
da hace “revivir” el propio mito
que la soporta. La especificidad
de este aspecto de todos los mi-
tos es parte integrante del con-
cepto mismo que vehiculiza el
término mito. Desde luego, pues-
to que un mito exige siempre un
ritual correlativo que reafirma su
vigencia y retrotrae al presente,
desde los oscuros tiempos origi-
nales (illo tempore), la historici-
dad del mismo (Boas, Eliade,
Eliot)

Muy lejos de ensayar aqui al-
guna interpretacion libre o nove-
dosa sobre el mito de la “India del
Portezuelo”, esta ultima aproxi-
macion de la tematica se adentra
en la profundidad misma de las
clasicas teorias vigentes sobre los
mitos, cuando al respecto, en
Alexander Eliot, se confirma que:
“al recitar el mito (aspecto ritual)
se vuelve a crear el tiempo fabu-
loso de los sucesos descriptos
por el propio mito”. El estado de
desacralizacion del mundo actual
y de los propios “discursos meto-
dicos” (Descartes) sobre este
mundo real, no admite mas, por
cierto, que el hecho de “revivir” el
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mito sea coincidente con forma
alguna de ceremonialismo para-
lelo. Sin embargo, “revivir” el mi-
to arcaico, acarreara siempre al-
go del pasado en el presente, tal
como lo obliga a hacer la “India
del Portezuelo”.

De por si, por ejemplo, este es-
tudio sobre “aquellos tiempos fa-
bulosos” de Tinogasta, nace de un
simple reconocimiento metodico
del mito de referencia. De esta for-
ma y sucesivamente a posteriori,
mediante parametros
cientificos de abordaje, el viejo mi-
to de siempre sobre la “India del
Portezuelo”, se sigue “reviviendo”.
Abordandoselo, esta vez aqui, ba-
jo la aplicacién y las dilucidacio-
nes de modernas metodologias de
investigacion pluridisciplinarias
(historia, antropologia, sociologia,
psiquiatria social).

nuevos

Origen histérico

Finalmente, aquella silueta huma-
na, esculpida naturalmente por
las lluvias y los vientos (erosiéon
edlica), constituye en las cercanias
de la Troya o Guatungasta, la ulti-
ma litografia arcaica que, como
glorificacion sociocultural de la
mujer indigena rebelde, desarrollo
in eternum el imaginario social,
durante la etapa inicial de la era
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cultural posincaica en Tinogasta.
Burdo esbozo de lineas y formas
rocosas que se desprenden de las
mismas anfractuosidades de un
Cerrillo de El Puesto, este conjun-
to de piedras simbodlicas que, de
lejos disenia la vaga morfologia de
una indigena con el nifo en el bra-
zo, tiene su génesis y su explica-
cion en la noche cosmogonica del
estilo de pensar de los hacedores
locales de la mitologia indoameri-
cana.

El mundo sacralizado y su co-
rolario el pensamiento mitico,
imperantes ambos en la comuni-
dad indigena de aquella época,
hicieron posible el nacimiento de
esta gran pieza mitologica, cuya
silueta sigue aportando testimo-
nios fidedignos sobre la historia
del choque indiano hispanico
acaecido en la zona.

Como para definir una ubica-
cion en el tiempo, se puede con-
venir que el origen cronologico de
la leyenda se pierde en la era
posterior a la caida del poblado
indio de Guatungasta, bajo las
armas victoriosas de los Con-
quistadores espanoles, a media-
dos del siglo XVII. Nos ubicamos
en las décadas inmediatamente
posteriores a la finalizacion de la
Guerra Calchaqui.

Indudablemente, aquel mito
sobre la petrificacion de la “India
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del Portezuelo” refleja una instan-
cia y una proyeccion correlativas
a esta cosmovision sacralizada
(Max Weber) que fundaba el mo-
delo de conceptualizacion sobre-
natural, adoptado por el hombre
de Tinogasta frente al universo
material que lo rodeaba en la épo-
ca. Los Espanoles escribian His-
toria, pero los Indoamericanos lo-
cales transitaban atn su etapa
evolutiva de firmes creencias mi-
tologicas (Spencer, Comte), en la
época misma que acontecia el en-
cuentro de ambas civilizaciones
en las tierras americanas y por
ende en el Valle del Abaucan.

Conclusion

En la perspectiva amerindia, el mi-
to trataba muy claramente de una
sacralizacién de las piedras del ce-
rrillo, las cuales perdian ipso facto
su geologica equivalencia profana
(hierofania);2 por otra parte, la “In-
dia del Portezuelo” expresa tam-
bién una incursién manifiesta de
los dioses (teofania)® en los asun-

2 Hierofania deriva de la eti-
mologia griega ieros: sagrado y
fanein: aparecer= aparicion de objeto
sagrado.

3 Teofania deriva del griego: teos:
dios y fanein: aparecer= aparicion de
la divinidad
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tos humanos. Sin embargo, la ins-
trumentacion mitologica de tales
recursos indigenas, nunca supo
alcanzar el poder de cambiar la
irrevocable marcha de la historia
en Tinogasta (pese al mito, la Co-
lonizacion se hizo realidad) ni alte-
rar el proceso de transculturacion
en ejecucion. Pero si este mito
inauguré formalmente y quizas
propulsé las tendencias ascensio-
nales del sincretismo latente que
se perfilaba en los propios térmi-
nos indefinidos aun de la confron-
tacion intercultural en curso, du-
rante aquellos tiempos dificiles de
mutua adaptacion social entre Es-
panoles e Indoamericanos.

En la sociedad actual de Tino-
gasta, en las pautas del compor-
tamiento rutinario del hombre
catamarqueno, ¢;qué qued6 de
aquel aporte cultural sincrético
que fue legado a la posterior co-
munidad indohispanica, median-
te la glorificacién mitica de la re-
beldia indigena en el Portezuelo
de El Puesto?

Quizas, la intuicién poética y
la introspeccion personal de un
agudo y reconocido observador
costumbrista de su terruio, co-
mo fue Juan Bautista Zalazar
(1922-1994), tiene una respuesta
aceptable. En bellos versos des-
criptivos de “Cantar Catamarca’,
cuya composicion demuestra un
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profundo conocimiento de las
realidades y de los hombres del
lugar, el autor se explaya, entre
otros temas arraigados, sobre
modales catamarquenos. En los
siguientes términos, hace refe-
rencia a la idiosincrasia o modo
de ser del hombre catamarqueno
observado:

“Tu rebeldia adentro

por afuera tu calma,

asi, con tus modales,
Catamarca, en demorada voz te
estoy nombrando

con demora de zamba”.

Aqui se rescata claramente, en
la Catamarca de hoy, una actitud
genérica de definida “rebeldia
adentro” que subraya Zalazar en
su poema. Entonces, socialmen-
te, la leyenda de la “India del Por-
tezuelo” puede ser mas que Mito-
logia en la Historia; puesto que
culturalmente todavia se observa
que el mito de la rebeldia “funcio-
na” en estas tierras del Noroeste
Argentino (NOA), condicionando
actitudes y comportamientos hu-
manos aun detectables.

Asi como la astucia mitologica
del Rey de Itaca, Ulises (Virgilio,
Eneida), no se perdi6 nunca en la
conformacion del comportamiento
social del hombre griego moderno;
asi la mitificacion de la rebeldia, en
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la leyenda de la “India del Porte-
zuelo”, sigue siendo origen, funda-
cion y proyeccion a través del
tiempo, modelando actitud cultu-
ral y pautas de comportamiento
humano en Catamarca.

Todavia, la “India del Porte-
zuelo” sigue haciendo Historia en
esta parte del Noroeste Argenti-
no, donde se localiza la cuna de
aquel glorificante mito indigena
de liberacion psicosocial, especi-
ficamente estructurada por un
grupo humano, masivamente
acorralado, en su tiempo, por
una deprimente situacion social.
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